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 عرض ونقد -الدين في الفلسفة التجريبية الحديثة      

 :المستخلص

 وفيه عرض للدين في الفلسفة التجريبية عند جون لوك وعند جورج باركلي

وعند ديفيد هيوم ومن ثم نقدها . وذلك من خلال بيان خطأهم في إخضاع الدين للمنهج 

ً في ذلك أدوات البحث العلمي. واشتمل البحث على تمهيد ومبحثين  التجريبي ، متبعا

 وعدة مطالب :

 التمهيد: وفيه تعريف الدين لغة واصطلاحاً . 

 وبه ثلاثة مطالب :المبحث الأول : عرض الدين في الفلسفة التجريبية 

 المطلب الأول  : الدين عند جون لوك

 المطلب الثاني : الدين عند جورج باركلي

 المطلب الثالث : الدين عند ديفيد هوم

 المبحث الثاني : نقد الدين في الفلسفة التجريبية وفيه خمسة مطالب :

 المطلب الأول : خطأهم في إخضاع الدين للمنهج التجريبي .

 ني : نشأة الدينالمطلب الثا

 المطلب الثالث : موقف التجريبيين من المعجزات

 المطلب الرابع : دور الكنيسة

 المطلب الخامس : حاجة المجتمع للدين 

Abstract: 

It includes a presentation of religion in the experimental 

philosophy of John Locke, George Barclay, and David Hume, and 

then its criticism. And that is by showing their mistake in 

subjecting religion to the experimental method, following the tools 

of scientific research. The research included a preface, two 

chapters, and several demands: 

The preface: It contains the definition of religion, both 

linguistically and idiomatically. 

The first topic: Presentation of religion in empirical philosophy and 

has three demands: 

The first requirement: Religion according to John Locke 

The second requirement: Religion according to George Barclay 

The third requirement: Religion according to David Home 

The second topic: Criticism of religion in empirical philosophy, 

which includes five demands: 
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The first requirement: their error in subjecting religion to the 

experimental method. 

The second requirement: the origin of religion 

The third requirement: the position of the empiricists on miracles 

Fourth requirement: the role of the church 

The fifth requirement: society's need for religion 

 تمهيد:

الدين في اللغة يدور حول عدة معان
(1)

ومنه قوله تعالى: ﴿مَالِكِ ، ومنها "الجزاء"، 

ينِ﴾ ]الفاتحة:  [، و"الطاعة" ومنه قول الشاعر4يَوْمِ الد ِ
(2)

: 

 وأيام لنا غر طِوالٍ عَصَيْنا       المَلْكَ فيها أنَْ نَدينا

[. 76و"الملك"، ومنه قوله تعالى: ﴿مَا كَانَ لِيَأخُْذََ أخََذا ُ فِذي دِيذنِ الْمَلِذك﴾ ]يوسذف:  

 ومنها العادة والشأن ومنه قول الشاعر:

 تقول إذا درأت لها وَضيني         أهَا دينهُُ أبداً ودين

وأمذذا فذذي احصذذطلاج: هذذو جملذذة النذذواميس الندريذذة التذذي تحذذدد صذذفات تلذذك القذذوة 

ية، وجملة القواعد العملية التي ترسم طريق عبادتهاالإله
(3)

. 

والذذذدين وعقا،ذذذد ، كذذذان يذذذرئ الفلاسذذذفة دا،مذذذاً أنذذذه موضذذذوع  لفلسذذذفتهم فذذذي جميذذذع 

عصورها القديمة، والوسطى، والحديثة، وهو ما جعل الفلاسفة يقعون أحيانذاً تحذط طا،لذة 

لمجتمعات كانذط دا،مذاً مذا العقاب أو احضطهاد، وذلك لأن من سمات الدين الأساسية أن ا

تنزل عقا،دها أعلى درجات الحق واليقذين، وتضذفي علذى تعاليمهذا الدينيذة القداسذة، ولهذَا 

فمذذن الطبيعذذي أن كذذل مذذن يخذذالف علومذذاً لهذذا هذذَ  الدرجذذة مذذن اليقذذين والقداسذذة أن تنالذذه 

 العقوبة.

هجهذا، والفلسفة التجريبية في العصر الحذديث أخضذعط بذدورها الذدين والعقا،ذد لمن

 وبنط على ذلك مواقف واعتقادات.

 المبحث الأول: عرض الدين في الفلسفة التجريبية        

 المطلب الأول: الدين عند جون لوك

ربما كانط مسألة الدين أحد أهم المسذا،ل التذي أرقذط جذون لذوك، بذل إن مشذروعه 

المناقشذة حذول  المعرفي نشأ على إثر مناقشة بينه وبين خمسة أو ستة أصدقاء، دارت تلك

                                           
 .2118، ص5، الجوهري، الصحاج، ج688، ص2( اندر: الأزدي، جمهرة اللغة، ج1)

( اندذذر: عمذذرو بذذن كلثذذوم فذذي المعلقذذة الخامسذذة، كتذذاب شذذرج المعلقذذات السذذبع، أبذذي عبذذد الله 2)

 .111الدار العالمية، صالزوزني، لجنة التحقيق في 

 .52( اندر: محمد عبد الله دراز، الدين، ص3)
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بعض المسا،ل الفلسفية حول الدين والأخلاق، وكذان قذد بذدا لهذم أنهذم ح يسذتطيعون التقذدم 

في النقاش حولها حتى يفحصوا قدرات الَهن وحدود 
(4)

. 

وأرئ، قبل عرض فلسذفة لذوك الدينيذة، أنذه مذن المهذم تقريذر أمذرين مهمذين عنذه، 

  فلسذذفته، أو ارا،ذذه حذذول الذذدين، فأمذذا أرجذذو أن تسذذهم فذذي تجنذذب التفسذذيرات الخاط ذذة تجذذا

الأمذذر الأول: فهذذو يتعلذذق بالسذذياق التذذاريخي لفلسذذفته، وذلذذك مذذن خذذلال معاصذذرته بدايذذة 

-النهضة العلمية والصناعية في أوروبا، وما حققته من نجاحذات، والتذي جعلذط الفلاسذفة 

سذفة مذن يتلمسذون سذر هذَا النجذاج، عسذى أن يسذتفيدوا منذه فذي تخلذي  الفل -ولوك مذنهم

ممذذن  -ولذذوك أيضذذاً مذذنهم-الجمذود الذذَي لحذذق بهذذا، ومذذن جهذذة أخذذرئ هنذاك مذذن الفلاسذذفة 

حملته هَ  النهضة العلمية، وكشوفها المتسارعة، على أن يضع فذي اعتبذار  مذا يمكذن أن 

يكون لها من أثر على معتقد  الخاص
(5)

، وهَا يفسر لنا حرص لوك على بناء فلسذفته فذي 

بذدأ التجريبذي، مهمذا كانذط مواضذيع ذلذك المبحذث، وبمذا فذي ذلذك جميع مباحثهذا علذى الم

الميتافيزيقذذا، بذذل وسذذعى إلذذى تفسذذير العقذذل الإنسذذاني )كمذذا يفسذذر الفسذذيولوجي أعضذذاء 

الجسم(
(6)

. وقد أسهم في تأثير هَ  النهضة على فلسفة لوك أنه عاصر مذا وقذع مذن صذدام 

 بين العلماء الطبيعيين والكنيسة.

جون لوك مهما كانط تفسيراته بعيدة عن المعتقد المسيحي إح أنذه الأمر الثاني: أن 

 ً كذان مسذيحياً متذديناً ومخلصذا
(7)

، وعلذى هذَا يجذب أن تحمذل فلسذفته الدينيذة وفهمهذا علذذى 

 ضوء ذلك، وأما نسبته إلى الدين الطبيعي، فيمكن قبولها إذا كان يراد بَلك أحد أمرين:

 الإيمان بالله من خلال العقل وحد .: اعتقاد  بإمكان الوصول إلى الأول

: أنذذه يجعذذل مذذن العقذذل، وهذذو القذذا،م عنذذد  علذذى القذذانون الطبيعذذي، حكمذذاً فذذي فهذذم  والثاااني

الن  وتفسير ، وهو القانون الإلهي الموحى به
(8)

. 

وأما دفاعه عن المسذا،ل الدينيذة بعيذداً عذن أي مصذدر حهذوتي، فإنمذا كانذط غايتذه 

ج سلكه حتى بعض القساوسة أنفسذهمإقناع الملحدين، وهو منه
(9)

. ولهذَا نذرئ جذون لذوك 

                                           
 .326، ص 4، إيميل برهييه، تاريخ الفلسفة، ج97( اندر: كوبلستون، تاريخ الفلسفة، ص 4)

 .370( اندر: الموسوعة المختصرة، ص 5)

 .205( اندر: يوسف كرم: تاريخ الفلسفة الحديثة، ص 6)

، 3، بيرتراند رسل، تاريخ الفلسفة الغربيذة، ج98، ص5، تاريخ الفلسفة، ج( اندر: كوبلستون7)

، وهناك من ذهب إلى أنه يقول بالذدين الطبيعذي 319، ول ديوارنط، قصة الفلسفة، ص 174ص

-35المنكر للوحي والرسل، ومنهم مثلاً د. إمام عبدالفتاج، في كتابه: مدخل إلذى الميتافيزيقذا، ص

 .127لته ربوبياً، ص، وموسوعة الروس، جع36

 .10( اندر: فريال خليفة، الدين والسياسة في فلسفة الحداثة، ص8)

م( والذَي نسُِذب إلذذى الذدين الطبيعذي مذذن هذَا الجانذذب، 1729-1675( مثذل صذمويل كذذلارك )9)

 346، ص4اندر، إميل يرهييه، تاريخ الفلسفة، ج
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متى كان خطابه موجهاً إلى مخالفيه من المسيحيين، فإنذه كذان كثيذر احستشذهاد بنصذوص 

الكتاب المقدس
(10)

. 

وهَا الدفاع عن مسيحية لوك، إنما يكون في مواجهذة مذن يعتبذر  طبيعيذاً، بمعنذى  

وتكَيب الرسل، وإح فإن هناك مذن يذرئ أن الذدين أن الدين الطبيعي يساوي إنكار الوحي 

الطبيعي قد يتضمن إنكار الوحي، وقد ح يتضمن، وهناك من يرئ أن الخلاف قا،م وغيذر 

محسوم بين تلك الأطراف المعنية بوضع حدود فاصلة بذين اللاهذوت الطبيعذي واللاهذوت 

العقا،دي
(11)

. 

د الأدلذة الربانيذة علذى وجذود وأما موقفه من المعجزات، فإنه كان يذدافع عنهذا كأحذ

الله، فيقذذول )فذذالمعجزات التذذي قذذام بهذذا المسذذيل تعذذد مذذن قبيذذل الحكمذذة التذذي ح يسذذتطيع أن 

ينكرها أعداء المسيحية وح أتباعها، ومن جهة أخرئ، فإن هَ  المعجزات إنمذا تذدل علذى 

حذولي  وجود الرب الَي يباركها ويحققها بفضل قدرته، ذلك الذرب الذَي أشذعر بذه وأجذد 

في يسر وسهولة(
(12)

. 

ورسذذالته السذذماوية علذذى أرض  -المسذذيل –ويقذذول أيضذذاً: )ولذذم تقتصذذر معجزاتذذه 

كنعذذان، أو المتعبذذدين وحجذذاج أورشذذليم فحسذذب، لكنهذذا تعذذدت ذلذذك، وقذذام المسذذيل ذاتذذه 

بالتبشير بمملكة الرب في سوماريه، وقد ظهرت معجزاته في حدود المنطقذة الواقعذة بذين 

يدون، وأمام حشذود كبيذرة تجمعذط مذن كذل مكذان، وبعذد القيامذة مباشذرة مدينتي طور وس

أرسل تلاميَ  فانتشروا بين الأمم وهم يقصون معجزاته التي كانط في وضل النهار، إلذى 

حد كبير لم يستطع أعداء المسيحية إنكارها(
(13)

. 

وجون لوك لم يكن يرئ أن المعجزة دليل ديني، بمعنى أنه يعتمد على تصديق مذن 

جاء بهذا وحسذب، بذل كذان يذرئ أن معجذزات وتنبذؤات المسذيل كانذط مقبولذة مذن الوهلذة 

الأولى، لقيامها على الواقع، واستنادها إلى العقل، وبعدها عن الخيال
(14)

. 

وهَا الموقف مذن المعجذزات لذدئ لذوك يؤكذد لنذا مذا تقذرر قبذل قليذل حذول انتما،ذه  

ابهذا المقذدس، وهذو مقذر ومصذدق بنبيهذا الديني إلى المسذيحية، وإخلاصذه لهذا، فيذؤمن بكت

ومعجزاتذذه، ولكنذذه مذذع ذلذذك يتبنذذى الذذدعوة إلذذى التسذذامل الذذديني طالمذذا أن المخذذالف يذذؤمن 

باليوم الآخر، إذ يرئ أنه من حقوق الفذرد أن يغيذر قناعاتذه، سذواء عنذد اكتشذافه اعوجذاج 

                                           
اء، راويذة عبذد المذنعم، جذون لذوك، ( اندر: مثلاً عندما يبرر موقفه من مسألة الخطي ذة والفذد10)

 . 152 -149ص 

، ولذذيم جذذيمس إيذذرل، 434( اندذذر: يوسذذف كذذرم، إبذذراهيم مذذدكور، درس فذذي الفلسذذفة، ص 11)

 .300مدخل إلى الفلسفة، ص

 .156( اندر: راوية عبد المنعم، جون لوك، ص12)

 .161، ص 156( اندر: راوية عبد المنعم، جون لوك، ص13)

 .163بق، ص ( اندر: المرجع السا14)
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ح يمكذن لرابطذة أن في العبادة أو خطأ في العقيدة، فله أن ينتقل من كنسية إلذى أخذرئ )إذ 

تكذذذون غيذذذر قابلذذذة للفصذذذم، اللهذذذم إح تلذذذك الذذذروابي المتعلقذذذة بذذذالترجي اليقينذذذي للحيذذذاة 

الأبدية(
(15)

. وح يدن بجون لوك أنه أراد احنتقال من كنسية إلى أخذرئ داخذل المسذيحية، 

 لأن مفهوم الكنسية عند  أعم من ذلك، ولهَا فهو يعرفها بقوله: " إنها جماعذة حذرة مؤلفذة

من أناس اجتمعوا بإرادتهم لعبادة الله علناً، على النحو الذَي يرونذه مقبذوحً عنذدهم وكفذيلاً 

بتحصيلهم للنجاة"
(16)

. 

وهنا قد يتبادر إلى الَهن أن جذون لذوك بهذَا كذان ممذن يذرئ تعذدد الحقيقذة، وتبعذاً 

ق لذذَلك تعذذدد الأديذذان، ولكذذن هذذَا ح يصذذل البتذذه، فلذذوك كذذان يذذرئ أن الحذذق واحذذد، وطريذذ

الخلاص واحد، وأن الدين الصحيل ليس سوئ المسذيحية، ولكذن يمكذن أن نفهذم رأيذه هذَا 

في نقطتين؛ الأولى: أنه كان يرئ أن العبادة التي ح تذأتي مذن منطلذق التصذديق واحقتنذاع 

لن تفلل في نجاة صاحبها. فالإنسان يمكن أن يكون ثريذاً مذن مهنذة يكرههذا، أو يشذفى مذن 

ننذذي ح يمكذذن أن أنجذذو بواسذذطة ديذذن أنذذا أسذذتريب فيذذه أو عبذذادة أنذذا دواء ح يثذذق بذذه )لك

أكرههذذا(
(17)

. الثانيذذة: أن لذذوك كذذان يهذذدف مذذن ذلذذك إلذذى وضذذع الحذذد الأدنذذى للتعذذاي  

والتسذذامل بذذين المجتمذذع ولذذيس تقريذذر الحذذق. ويؤكذذد ذلذذك أنذذه يذذرئ أن مذذن واجبذذات كذذل 

مسذذيحي دعذذوة النذذاس إلذذى المسذذيحية، ولكذذن بالحجذذة والبرهذذان
(18)

، حتذذى يتسذذنى لأول ذذك 

 المدعوين احستفادة منها حال اعتناقها.

إن اعتقاد لوك بالدين المسيحي، وأن عقيدته هي المنجية دون غيرها، وأن الإيمان  

النذذافع فيذذه يجذذب أن يقذذوم علذذى اقتنذذاع شخصذذي ويقذذين، حملذذه علذذى تبنذذي مشذذروع عقلنذذة 

المسيحية، ومع أن لوك قد لمس أن نجاج مثل هَا المشروع يتعلق بمدئ نجاحذه فذي تنقيذة 

هذذا مذذن عقا،ذذد زا،فذذة، وطقذذوس خرافيذذة بدعيذذة، إح أن المسذذيحية كديانذذة مذذن كذذل مذذا لحذذق ب

عا،قاً ح يخفى أيضاً على لوك نفسه يمكن أن يحول دون نجاج هذَا المشذروع الإصذلاحي 

أح وهو الكنيسذة  فقذد شذكلط بسذلوك احضذطهاد الذَي تمارسذه مانعذاً مذن جهتذين: الأول: 

ن المجتمذذع والصذذد عذذن تذذدخلها فذذي كذذل شذذؤون الحيذذاة، شذذكل عذذاملاً مهمذذاً فذذي التفريذذق بذذي

 الدين. الثانية: احتكار قراءة الن  المقدس واضطهاد المخالف. 

فأمذذا العامذذل الأول فقذذد اختذذار أن تكذذون معالجتذذه مذذن خذذلال وضذذع حذذدود واضذذحة 

ومتمايزة بين سذلطة الذدين متمثلذة فذي الكنيسذة، وسذلطة الحذاكم المذدني، ورأئ أن الحذاكم 

لدنيوية، ولهَا منحذه سذن القذوانين المدنيذة التذي تحقذق المدني غايته تحقيق خيرات الناس ا

هَ  الغاية، وهذي قذوانين ملزمذة، ومنحذه حذق اسذتعمال القذوة إن لذزم الأمذر فذي تطبيقهذا، 

                                           
 74( اندر: جون لوك، رسالة في التسامل، ص 15)

 .73( المرجع السابق، ص 16)

 .91( المرجع السابق، ص 17)

 .108، 101( جون لوك، رسالة في التسامل، 18)
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وذلك أن المسيل )لم يؤسس دولة، ولم يضع ندامذاً جديذداً للحكذم يكذون خاصذاً بأمتذه، ولذم 

، أو العبذادة التذي فرضذها علذى يسلل أي حذاكم بسذيف يذرغم بذه النذاس علذى اعتنذاق الذدين

شعبه، ولم يمنع الناس من ممارسة أي دين اخر(
(19)

. ولهَا نجد جون لوك ح يشذترط فذي 

الحاكم المدني أن يكون على دراية أو معرفة بالدين )والحذق فذي الحكذم، أو فذن الحكذم، ح 

ق(ينطوي على معرفة معينة بأمور أخرئ، وأبعدها عن ذلك معرفة ما هو الدين الح
(20)

. 

وأمذا الكنسذذية فذإن غايتهذذا إقامذذة عبذادة الله، المثمذذرة بالنجذذاة والحيذاة الأبديذذة، لذذَلك   

فلها حق سن القوانين التي تحدد أوقات وأماكن احجتماع، وشروط احنتماء أو الفصل مذن 

الجماعة، وتنديم الأعمذال المختلفذة، وترتيذب الأمذور الخاصذة، وعلذى الكنيسذة المسذيحية 

ى المسيحية على منهج المسيل، الَي لم يتسلل بالسذيف أو القذوة )وإنمذا بالإنجيذل الدعوة إل

رسالة السلام، والأسوة الحسنة في سذلوكهم، ولذو كذان ينبغذي هدايذة الكفذار بقذوة السذلاج، 

ولو كان ينبغي رد الأعمى أو المعاند عن ضذلاحته بذالجنود المسذلحين، لكذان أسذهل عليذه 

ء خيراً من أي حامِ للكنسية، مهما يكن قوياً(أن يفعل ذلك بجنود السما
(21)

. 

ويطذذرج جذذون لذذوك علذذى نفسذذه إمكانيذذة التذذداخل بذذين صذذلاحيات كذذل مذذن الحكذذام 

المذذدني والكنسذذية، كذذأن يذذأمر الحذذاكم بذذأمر يبذذدو غيذذر مشذذروع مذذن جهذذة اعتقذذاد الشذذخ  

بنيذة حسذنة،  الدينية، وهو ح يستبعد ذلك، ولكنه يرئ أنه متى مذا كذان الحذاكم يذدير الدولذة

وأوامر  موجهة إلى الخير العام للمواطنين، فإن حدوث هَا التعارض سيكون نذادراً، وإن 

حدث فإنه يرئ )أن على مثل هَا الشخ  أن يمتنذع عذن فعذل مذا يذرئ ضذمير  أنذه غيذر 

مشذذروع، علذذى أن يتحمذذل العقوبذذة التذذي لذذيس مذذن المشذذروع عنذذد  أن يتحملهذذا، ذلذذك لأن 

در  أي شخ  على قانون ما سن في الأمور السياسية، وللصذالل الحكم الخاص الَي يص

العام ح يزيل احلتذزام بهذَا القذانون(
(22)

. إح أن هذَا يتعذارض مذع حذق الإنسذان فذي تقذديم 

رضى الخالق على القانون، والَي طرحه لوك نفسه )إن من حق كذل إنسذان أن يفعذل كذل 

اة بنذي الإنسذان، لأن الطاعذة واجبذة ما يؤمن أنه يرضي الله، الَي يتوقف على رضذا  نجذ

أوحً لله، وبعد ذلك للقوانين(
(23)

. إذ كيف للإنسان أن يمذارس حقذا مذن حقوقذه ثذم يعاقذب ، 

بذذل إن انتهذذاك القذذوانين المدنيذذة الأخذذرئ ح يترتذذب عليذذه شذذيء  أكثذذر مذذن العقذذاب، ويمكذذن 

 الحكم الشرعي   التساؤل أيضا أح يتضمن هَا إخراج الحاكم المدني من وجوب التزامه 

بعد ذلك انتقل لوك إلى عقلنة المسيحية من الداخل، أي الكشف عن علاقة عقا،ذدها 

وعباداتها بالعقل، والتي ستكون موضع الصدام مع قراءة الكنيسة، وهذو يذرئ البدايذة مذن 

                                           
 .103( المرجع السابق، 19)

 .88( المرجع السابق، 20)

 .74، 68( اندر: جون لوك، رسالة في التسامل، 21)

 .17 ( المرجع السابق، ص22)

 .109( المرجع السابق، ص 23)
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وحذذدة الإرادة الإلهيذذة، وبالتذذالي فالقذذانون الإلهذذي واحذذد أيضذذاً وح يتعذذارض، ولكذذن العقذذل 

ن يبلذذذل القذذذانون الإلهذذذي بأحذذذد طذذذريقين، إمذذذا القذذذانون الطبيعذذذي، وإمذذذا بطريذذذق يمكذذذن أ

الوحي
(24)

.، 

ولكذذن رجذذال الذذدين المنتفعذذين هذذم مذذن حجذذب النذذاس مذذن رؤيذذة الذذدين كمذذا هذذو فذذي 

صورته النقية، وانعكس ذلك على مستوئ العقا،د، كالأدلذة علذى وجذود الله، أو حتذى علذى 

يذرئ أن اعتنذاق النذاس للمذَاهب الفلسذفية لذم يكذن مستوئ الأخلاق والفضذيلة، ولهذَا فهذو 

سذذوئ نتيجذذة سذذوء فهذذم الكهنذذة للنصذذوص وتفسذذيراتهم الخاط ذذة، ثذذم إلذذزام النذذاس ذلذذك 

الفهم
(25)

. 

وللإيجاز، سوف أحاول أن أختصر أبرز مطالب لوك أو مباد،ه في هذَا المشذروع 

 التوفيقي في هَ  المسألة، وهي كالتالي:

صذذوص المقدسذذة وح عبذذرة عنذذد  بالمجذذامع أو القذذرارات الكنسذذية، : يكذذون اححتكذذام للنأولاا 

 وذلك لعدة أمور منها:

أن لوك كان يرفض أن تكون سلطة رجذال الكنيسذة فذي سذن القذوانين قذد وصذلط إلذيهم  -1

بطريق التسلسل الرسولي، أو أنه ممنوج لهم من المسيل
(26)

. 

اراتهم القداسذة، أو اليقذين، وتمذنل أن احنقسامات التي حدثط بين رجال الدين تفقذد اختيذ -2

الأتباع حرية احختيار
(27)

، وحتى لو أجمع رجال الدين في الكنيسذة الواحذدة فذلا يعتذد 

بذذه، لمذذا هذذو معذذروف فذذي تذذاريخ الكنيسذذة مذذن خضذذوع رجالهذذا فذذي كثيذذر مذذن العهذذود 

لضغوط الأمراء والملوك
(28)

. 

الذَي يحملذون الشذعور الذديني  أنه كان من رجال الدين من تلبس بالحماسة، وهم أول ك -3

الَي يستبدل بوحي التنزيذل وحيذاً ذاتيذاً مفذرداً 
(29)

. ومذن خذلال هذَ  التخذيلات القويذة 

التي تحدث لبعض رجال الكنيسة، ح يلبذث أن يعذدها مذن الإلهذام، أو الذوحي الإلهذي، 

وهَ  من أهم المسا،ل التي حاربها جون لوك
(30)

. 

                                           
 .27( اندر: فريال خليفة. الدين والسياسة. ص24)

 .163( اندر، راوية عبد المنعم، جون لوك، ص 25)

 .75( اندر، جون لوك، رسالة في التسامل، ص 26)

 .75( المرجع السابق، ص 27)

 .91، 90( المرجع السابق، ص 28)

 .498، ص 1ج( اندر، جميل صلبيا، المعجم الفلسفي، 29)

، 4، إمييذذل برهييذذه، تذذاريخ الفلسذذفة، ج160، ص5( اندذذر، كوبلسذذتون، تذذاريخ الفلسذذفة، ج30)
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يفتذذرض مسذذبقاً حذذق احطذذلاع علذذى الذذن  وح شذذك أن اححتكذذام إلذذى النصذذوص 

المقذذدس، ولهذذَا يمكذذن أن نعذذد هذذَا المطلذذب كإحذذدئ ثمذذرات الحركذذة الإصذذلاحية اللوثريذذة 

 التي خدمط مشروع جون لوك.

ا  : عند اححتكام للنصوص المقدسة، فإن العبرة بتلك النصذوص الصذريحة فذي الكتذاب ثانيا

جذذذذاءت صذذذذريحة، وجميذذذذع  المقذذذذدس، لأن المسذذذذا،ل الجوهريذذذذة والضذذذذرورية للنجذذذذاة

المسذذيحيين متفقذذون عليهذذا، أمذذا النصذذوص التذذي تكذذون دقيقذذة المعنذذى، وغيذذر واضذذحة 

المفهذوم، فإنذه يذدخل عليهذا التأويذل، وغالبذاً مذا تكذون المغذَي الأول للخصذومة، فلذيس 

لأحد الحق في أن يفرض تأويله على غير 
(31)

. 

ا  ك ومذذع كذذل مذذا تعرضذذط لذذه : إعمذذال العقذذل فذذي فهذذم النصذذوص، وذلذذك أن جذذون لذذوثالثااا

المسذذيحية مذذن التحريذذف فذذي الفهذذم والتفسذذير المتعسذذف، إلذذى درجذذة خلذذق ضذذروباً مذذن 

التناقض بين تلك النصوص الموحى بها، كان يذرئ أن ذلذك ح يمنذع مذن الوصذول إلذى 

الحذذق متذذى أعمذذل العقذذل، فيقذذول: "وهكذذَا فيجذذب علذذى الإنسذذان أن يقذذوم بتفسذذير تلذذك 

يلية، معتمداً في ذلك على العقل، وعلى ناموس الذرب الذَي النصوص، والرسا،ل الإنج

يعد الشيء الوحيد المقبول عقلياً"
(32)

. 

ولوك حين يقذول بإعمذال العقذل فهذو إنمذا يريذد العقذل بذالمفهوم التجريبذي، أي الذَي يقذوم 

على أن إدراكاتنا إنما تبدأ من خلال خبرة تجريبيذة، ولكذن أيضذاً يحذتف  لذه جذون لذوك 

الإيجذابي، كمذا رأينذا فذي الأفكذار المركبذة التذي يتوصذل مذن خلالهذا إلذى  ببعض الدور

 فكرة الجوهر سواء الجوهر المادي أو الروحي.

 المطلب الثاني: الدين عند جورج باركلي

ينطلق جورج باركلي في الدفاع عن العقا،د الدينية مذن مبذدأ عجذز العقذل المتنذاهي 

عذن الوجذود الإلهذي، وعلذى هذَا نجذد أن كثيذراً كما رأينا ذلك في صفات الله عند الحذديث 

مذذن العقا،ذذد كذذالعفو
(33)

أو الثذذالوث مذذثلاً، يذذرفض إخضذذاعها للعقذذل، بذذل يعذذد أن محاولذذة  

عقلنتها عبث ربما أفقدها غايتها العملية، لأنه يرئ أن مثل هَ  العقا،د ليسط سذوئ رمذوز 

ذات طابع عملي يستهدف الإرادة والعاطفة
(34)

. 

ات، فقد كان ينكر علذى مذن رفذض قبولهذا أو عذدها خرافذة، مذع ومثل ذلك المعجز

أن باركلي لم يكن يرئ أنذه بالإمكذان تبريرهذا، أو البرهنذة عليهذا بالعقذل، ولكنهذا حقيقيذة، 

                                           
 .87، 76( اندر، جون لوك، رسالة في التسامل، ص 31)

 .181( راوية عبد المنعم، جون لوك، ص 32)

الوحيذد ( العفو أو التكفير أو الفداء: وهو زعذم النصذارئ بذأن رحمذة الله اقتضذط صذلب ابنذه 33)

وهو المسيل بعد أن ظهر في شكل إنسان وذلك لتطهير بني ادم الَين تدنسوا جذراء خطي ذة أبذيهم. 

 .252اندر: هاشم جودة، العقا،د المسيحية بين القران والعقل، ص

 201( اندر، فريال خليفة، فكرة الإلوهية عند باركلي، ص 34)
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ويدافع عن احعتقاد بها، وذلك من خلال الدليل اححتمالي الَي يستند إلى الخبر ح الخبذرة 

مسذيل الذَين انتشذروا فذي أرجذاء العذالم بعذد موتذه، الحسية، وجاء هَا الخبر عذن تلاميذَ ال

وأعلنوا أنفسهم كشهود عيان على معجزاته
(35)

. 

استشعر بذاركلي وهذو يضذع مشذروعه المعرفذي المثذالي المتطذرف، والذَي كانذط 

خدمة الدين على رأس غاياته، أن هناك تساؤحت وشبهات حول الدين أيضذا ستنشذأ عنذه، 

د وأصذذول دينيذة، وحبذذد لتلذك التسذذاؤحت مذن الإجابذذات بذل ربمذذا رأت فيذه معارضذذة لعقا،ذ

الشافية، ومن هنا طرج باركلي على نفسه بعض هَ  الشذبهات، ثذم انبذرئ للإجابذة عنهذا، 

ومذذن ذلذذك القذذول إنذذه إذا كذذان الوجذذود المذذدرك، فذذإن هذذَا يترتذذب عليذذه بعذذض الإشذذكاحت 

عذذن خلذذق السذذماء،  المخالفذذة للنصذذوص المقدسذذة، ومنهذذا أن الكتذذاب المقذذدس حذذين يتحذذدث

والشذذمس، والقمذذر، والجبذذال، والأشذذجار، والحيوانذذات، فإنمذذا المقصذذود بذذه خلذذق أفكذذارٍ ح 

أشياء واقعية، ومن تلذك الإشذكاحت أيضذاً أن خلذق الأشذياء يبذدأ وينتهذي مذع إدراك العقذل 

أن يسبق وجود الأشذياء الماديذة  -بحسب أراء باركلي-المتناهي لها؛ أي أنه من المستحيل 

جذود الإنسذان المذدرك لهذا، وهذَا مخذذالف للكتذاب المقذدس الذَي يذن  علذى أن الله خلذذق و

السموات والأرض قبل خلق الإنسان، ويجيب باركلي عن مثل هَ  الإشكاحت التي يمكذن 

أن تطرج بالآتي، أما الإشكال الأول: فإن باركلي يرئ أنه مجرد شذبهة تقذوم علذى مقدمذة 

عي، وهذذو اتهذام يذذرا  زا،فذاً، إذ أن القذذول بذأن الوجذذود هذذو تفتذرض أنذذه ينكذر الوجذذود الذواق

"المدرك"، ح يساوي القول بأن الوجود هذو "خيذاحت"، أو "أوهذام"، فالمذدرك عنذد  هذو 

الموضوعات المباشرة للإدراك، أي الأشياء المحسوسذة، أو موضذوعات الحذس، وليسذط 

خارج العقلخياحت، كما أنها ليسط أيضاً موجودات مستقلة عن الإدراك 
(36)

. 

وأما الإشذكال الثذاني: فهذو أيضذاً مذردود؛ لأنذه يقذوم علذى مصذادرة تسذتبعد وجذود 

عقل متناٍ  قبذل عقذل الإنسذان، والصذحيل أن مذن الجذا،ز أن ظهذور الأشذياء المخلوقذة إلذى 

الوجود مرتبي بعقل مخلوقات أخرئ، قبل ارتباطه بالعقل البشري
(37)

. 

أن العقل اللامتنذاهي هذو العلذة المباشذرة لجميذع  كَلك قد تدهر الإشكاحت من مبدأ

المدركات أو الأشياء، لأن هَا يخلق التسذاؤل تجذا  وجذود الأشذياء بالنسذبة للعقذل الإلهذي، 

ومن ذلك عن حلول الحوادث في القديم، وعن صدورها أيضاً عنه، ثم أح يذؤدي ذلذك إلذى 

سذاً جديذداً للقذول بذالجبر ونسذبة وصف الله بالقبا،ل  أح يمكن أن يضذع مثذل هذَا القذول أسا

 أفعال الشر إلى الله .

ويجيذذب بذذاركلي عذذن هذذَ  الإشذذكاحت بمذذا يذذرا  إجابذذات شذذافية كافيذذة، فأمذذا حلذذول 

الحذوادث فذذي القذذديم، فذإن بذذاركلي يذذرئ أن حذدوث الأشذذياء إنمذذا يمكذن بالنسذذبة إلذذى العقذذل 

                                           
 199( اندر، المرجع السابق، ص 35)

 172المحاورات الثلاث، ص( اندر: باركلي، 36)

 175( اندر: المرجع السابق، ص37)
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إذ لذم يكذن هنذاك زمذن  غيذر  المتناهي، وأما العقل اللامتناهي فإنها مدركذة فيذه مذن الأزل،

مدرك لها فيه، وأما وصفه بما هو قبيل، فإن باركلي يلفط ندر السا،ل إلذى أهميذة التمييذز 

بذين وجذذود الشذذيء كمذدرك، ووجذذود الشذذيء كصذفة، وهذذَ  القبذذا،ل إنمذا تكذذون صذذفة حذذال 

ح وجودها في العقل المتناهي، أما وجودها فذي العقذل اللامتنذاهي فإنهذا مذن قبيذل المذدرك 

الصفة
(38)

. 

أما عن كيف تصدر الحوادث عن القديم، فإن بذاركلي يذرئ أن هذَ  الشذبهة تسذتغل 

جهلنذذذا بماهيذذذة الإلذذذه، أو طبيعتذذذه الخاصذذذة، وح يحذذذق للمعذذذارض أن يطذذذرج إشذذذكاحً أو 

اعتراضاً يستغل فيه مبدأ من النق  بالمعرفة الخاصة بالله يسَُلِم به أصلاً خصمه
(39)

. 

وأمذذا الإشذذكال فيمذذا يخذذ  نسذذبة أفعذذال الشذذر إلذذى الله، فذذإن بذذاركلي يذذرئ بدايذذةً أن 

القا،لين بالوجود المادي الخارجي المستقل ليسوا بمنأئ عذن مثذل هذَا احعتذراض، إح أنذه 

يجيب على ما يخ  مَهبذه هذو بتنزيذه الإلذه مذن ذلذك، وذلذك بذالإقرار أن للإنسذان إرادة 

ية أفعالذذه، وهذذَا ح يتعذذارض مذذع كذذون الله العلذذة المباشذذرة وتصذذرفاً تجعلذذه يتحمذذل مسذذؤول

لجميع أفعالنا، لأن الملكات التي تستخدمها العقول المتناهية في تنفيَ أعمالها "مستمدة مذن 

الله"، 
 

فهو بهَا علة مباشرة، ويتحمل الإنسذان مسذؤولية أفعالذه مذن جهذة أن تلذك الملكذات 

تحط تصرفه وإرادته الإنشا،ية
(40)

. 

 لب الثالث: الدين عند ديفيد هيومالمط

الدين عند هيذوم فكذرة، وبالتذالي فهذي كغيرهذا مذن الأفكذار مكتسذبة وليسذط أوليذة، 

فالأوليات عند  ح تتجاوز الغرا،ز الأصلية، كحب الَات، والعاطفة بين الجنسين، أو حذب 

الَرية، واحمتنان ونحوها
(41)

، وفذي كذل . والتي لها سمة الوجود المطلق لدئ جميع الأمذم

العصذذور. ويذذرئ مذذن الشذذواهد علذذى أن التذذدين فكذذرة مكتسذذبة، أن بعذذض الأمذذم لذذم تتمتذذع 

بعواطف الدين، بل إن الأمم التي وجدت لديها فكذرة الذدين مختلفذة فيمذا بينهذا حذول أفكذار 

 الدين وأهدافه.

وبعد أن يقرر هيوم أن الدين فكرة مكتسبة، يدلي بدلو  في تفسير نشأة هَ  الفكذرة، 

ينتهي إلى أنها ح تعذدو عذن كونهذا فكذرة طبيعيذة، وهذو رأي عذادة مذا يكذون سذمة للفكذر و

الإلحادي
(42)

، ويرئ أنها نشأت نتيجة اماله، ومخاوفه، وقلقه، سواء نشأت هذَ  المخذاوف 

مذذن الطبيعذذة وتقلباتهذذا أم مذذن سذذلوك البشذذر أنفسذذهم، فذذالزحزل، والبذذراكين، والفيضذذانات، 

ف طبيعية واردة، وح يملك لها تفسيراً حقيقيذاً يمكذن أن يسذهم والمجاعات، وغيرها، ظرو

                                           
 150( اندر: المرجع السابق، ص38)
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في تغلبه عليها، يقول: "احضطرابات في الطبيعة والفوضى والأعاجيب والمعجذزات مذع 

أنها العكس الأكبر لخطة مدبر حكيم، تسم البشرية بالمشاعر الأقوئ للدين".
(43)

 

لبشذر أنفسذهم، فذالحروب، وكَلك الحياة البشرية ملي ة بمخذاوف ناشذ ة مذن سذلوك ا

والدلذم، والخيانذذة، وغيرهذا، تذذدفع الإنسذان بذذدورها إلذى احعتقذذاد بذالقوة الخفيذذة، وح يقذذف 

الأمر عند ذلك، بل إن تقلب الأحوال بين النصر والهزيمة، والصحة والمرض، والسذعادة 

ب والشقاء، جعلهم يعتقدون بقوئ متعارضة، وصبغة ندرتهم إلى تلك القوئ بطريقذة أقذر

إلى فهمهم أنفسهم، يقذول: "إنهذا تمذثلهم ليكونذوا كا،نذات حساسذة وذكيذة مثذل النذاس يحثهذا 

الحب والكذر  والمرونذة مذن خذلال الهبذات والتوسذلات بواسذطة الصذلوات والأضذحيات، 

من هنا أصل الدين، ومن هنا أصل الوثنية أو تعدد الآلهة"
(44)

. 

ن العقا،د القديمذة جذداً، إح أنهذا ليسذط أما الإيمان بالتوحيد مع أنه عقيدة تعد عند  م

أكثر من فكرة متطورة عن الوثنية، بل إن ما بينهما من فارق الرقي يجعل القا،ذل بأسذبقية 

التوحيذذد، كمذذن يقذذول بذذأن الإنسذذان درس الهندسذذة قبذذل الزراعذذة، أو سذذكن القصذذور قبذذل 

الأكذذوا 
(45)

قارناتذذه بذذين . ولكذذن المفارقذذة أن هذذَا الرقذذي لذذم يدهذذر عنذذدما وضذذع هيذذوم م

التوحيد والوثنية، سواء من جهة أثرهما السلوكي أو العلمي على المجتمذع، والتذي يخلذ  

فيها عمليذاً إلذى أن التوحيذد يحذل احضذطهاد موضذع تسذامل الوثنيذة، والخضذوع والسذلبية 

موضع شجاعة وإيجابية الوثنية
(46)

. بل ويرئ هيوم علمياً أن العقا،د الوثنيذة مذع تناقضذها 

وممارسذذاتها الخرافيذذة إح أن كذذل منهذذا يحدذذى بسذذلطة متكاف ذذة تجعذذل الجذذدل بينهذذا ممكنذذاً 

ومفتوحاً، أما في الأديذان التوحيديذة فمذع انسذجامها إلذى درجذة تبذدو أكثذر عقلانيذة، إح أن 

كلاً منها تحاول أن تربي نفسها بندام حهوتي، يشكل له سلطة تمكنهذا مذن فذرض ارا،هذا، 

سلطة كتاباً مقدساً، أو رجل دينسواء كانط هَ  ال
(47)

        . 

وأما كيف تحقق هَا الرقذي والتطذور لفكذرة الذدين  فذإن هيذوم يذرئ أنذه تحقذق مذن 

خلال احتجا  الطبيعي إلى الإطراء على الآلهة، والمبالغة في الثنذاء عليهذا، حتذى أنذه "إذا 

هذا إلذى ذلذك الكذا،ن تسذمو كانط أمة ما تستمتع برأي إله تابع، أو قديس أو مذلاك، فخطابات

علذذيهم تذذدريجياً، وتتخطذذى التأليذذه المطذذابق لإلههذذم الأعلذذى، فمذذريم العذذَراء، قبذذل التحقيذذق 

بدورها في عصر الإصلاج، ارتقط من كونها مجرد امرأة صالحة، إلى اغتصاب مناقذب 

كثيذذذرة لله كلذذذي القذذذدرة، ويترافذذذق الذذذرب والقذذذديس نيقذذذوح فذذذي كذذذل صذذذلوات ودعذذذوات 
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ن"الموسكوفيي
(48)

. ويقول: "ح تزال صذلوات النذاس ومذدا،حهم المبذالل فيهذا تذنفخ فكذرتهم 

عنها، وتعُلي الهتهم إلى الحدود القصوئ من الكمال، حتى تولد صفات الوحدة واللانها،يذة 

والبساطة والروحانية
("49)

  . 

والمقصود أن فكرة التوحيد عند هيوم، كفكذرة الذدين، نتذاج مخيلذة الإنسذان توصذل 

د الشرك، ح أنه توصل إليها من خلال استدحل أو برهان، يقذول علذى لسذان فيلذون إليه بع

في "المحاورة": "إنني لأميل حقاً إلى أن خير منهج، بل والمنهج الوحيد لهداية كل امذر  

إلى معنى ح،ق للدين، هو بتصويرات صحيحة لشقاء الناس وإثمهم، ولَلك الفرض كانذط 

اً، ألزم من موهبة استدحل وحجة"موهبته بلاغة وخياحً قوي  
(50)

. 

هكَا فسر هيوم نشأة الذدين، واختذار أن الشذرك هذو الذدين الأول للبشذرية، وتجذاوز كذَلك 

مسألة العناية، أو الندام في الكون، الَي كان لذه موقفذه الخذاص منذه والذَي عرضذته فذي 

ت منذه فكذرة الآلهذة مسألة الوجود الإلهي، وكَلك يرئ أنه قد أشار إلى احنطباع الَي نشأ

 الَكية. 

وأما دحلة المعجزات علذى صذدق مذا جذاء بذه الأنبيذاء فذإن لذه معهذا وقفذات، بدايذة 

يعرف هيوم المعجزة: "بأنها خرق لقذوانين الطبيعذة" فذي مذتن كتابذه "مبحذث فذي الفاهمذة 

البشرية". ولكن يبدو أنه أكتشف قصور فذي تعريفذه هذَا بعذد طباعذة الكتذاب، ولهذَا تجذد  

ع تعريفذاً يذرا  أكثذر دقذة بالحاشذية فيقذول: "ويمكذن أن نعذرف المعجذزة بدقذة بوصذفها يض

خرقاً لقانون من قوانين الطبيعة بإرادة إلهية خاصة أو بتوسي فاعل غيذر مر،ذي"
(51)

، أي 

أنها تكون معجزة حين يصذحبها دعذوئ رسذالة أو نبذوة، فتنسذب مذا تحقذق مذن خذرق إلذى 

 معونة إلهية.

حديثذذه عذذن المعجذذزات، علذذى التفريذذق بذذين مجذذرئ الطبيعذذة ويحذذرص هيذذوم عنذذد  

وقذذانون الطبيعذذة، فمجذذرئ الطبيعذذة لذذيس سذذوئ المذذألوف، أو الأكثذذر ألفذذةً، فمذذوت امذذرٍ  

بصحة جيدة في الداهر هو مخالف لمجرئ الطبيعة فقي، لأنه وإن كان في المألوف عذدم 

أمذا قذانون الطبيعذة فإنذه موت ذي الصحة الجيدة إح أن موته غالباً مذا شذوهد أن يحذدث. و

المعرفة القا،مة على الخبرة الثابتة وغير القابلة للخلل، أي أنه لم يشاهد واقعة تخالفهذا فذي 

أي عصر، وح في أي بلذد، أي أنهذا خبذرة مطذردة "ولمذا كانذط الخبذرة المطذردة، توصذل 

 إلذذى دليذذل، كذذان هنذذاك دليذذل مباشذذر وكامذذل مسذذتمد مذذن الطبيعذذة الواقعذذة ضذذد وجذذود أي
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معجذذزة، وح يمكذذن لمثذذل هذذَا الذذدليل أن يذذدحض، وح للمعجذذزة أن تصذذير قابلذذة للتصذذديق 

بدليل مضاد أرجل"
(52)

. 

إذن هيوم يضع قانون الطبيعة في مواجهة الشهادة البشرية على المعجزة، ومع أن 

كليهما يقوم على الخبرة البشرية، إح أن الشهادة البشذرية ح يكذون لهذا مذن القذوة مذا يكفذي 

 ثبات معجزة مضادة لقانون الطبيعة، وذلك لعدة أمور:لإ

: تعذذَر وجذذود شذذهادة بشذذرية لهذذا العذذدد الكذذافي مذذن الشذذهود ممذذن ح ريذذب فذذي سذذلامة أولاا 

 حسهم، وتربيتهم، وعلمهم، بما يضمن عدم وقوعهم فريسة الوهم.

ا  اتصل : ما هو معلوم من نزوع طبيعي لدئ البشر نحو الغريب والمده ، خاصة إذا ثانيا

ذلذذك بذذالروج الدينيذذة، فإنهذذا تجعذذل عامذذة البشذذر أكثذذر قبذذوحً وتصذذديقاً بذذالمعجزات، 

 دون الندر في مدئ ثبوت ذلك ودافعيته.

ا  : التناسب الطردي في واقع المجتمعات بين انتشذار روايذات المعجذزات والمجتمعذات ثالثا

تذذداوحً فذذي الجاهلذذة، فكلمذذا كذذان المجتمذذع أكثذذر جهذذلاً، كانذذط تلذذك الروايذذات أكثذذر 

 أوساطه.

ا  : اختلاف الأديان وتضادها، ومع ذلك فكذل ديذن لذه شذهاداته ومعجزاتذه، وتبعذاً لذَلك رابعا

فذذإن كذذل شذذهادة بمعجذذزة فذذي ديذذن هذذي تقذذوض بطريقذذة غيذذر مباشذذرة لمذذا جذذاء مذذن 

شهادات ومعجزات في الدين الآخر
(53)

. 

 الب: المبحث الثاني: نقد الدين في الفلسفة التجريبية وفيه خمسة مط

 المطلب الأول: خطأهم في إخضاع الدين للمنهج التجريبي:

عرف المنهج التجريبي النجاج في حدود العلم الطبيعي، والَي ينصذب فذي دراسذة 

مكونذذذات العذذذالم الجز،يذذذة، والعلاقذذذات فيمذذذا بينهذذذا، وتفسذذذير الدذذذواهر، والتغلذذذب علذذذى 

قذع فيذه التجريبيذون هذو الصعوبات العلمية من خلال ذلذك، ولكذن الخطذأ المنهجذي الذَي و

احعتقاد بأن التجربة يمكن أن تكون ضابطاً صحيحاً لحقيقة جميذع معارفنذا، والحكذم علذى 

كل ما جاوزها بالوهم، إن هَا الخطأ كشفته التجربة قبل غيرهذا، فذالعلم الطبيعذي وجذد أن 

جعذل كل اتساع لدا،رة المعلومات يقابل بأضذعافه فذي اتسذاع دا،ذرة المجهذوحت، وهذَا مذا 

رياج العلم تَر مزاعم حبلاس، وبدا العلم أكثر تواضعاً مع كل تقدم
(54)

. 

                                           
 159( اندر: المرجع السابق، ص52)
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إن مثل هَا الخطذأ وقذع فيذه كثيذر مذن العقلانيذين قذبلهم، فذردوا جميذع معارفنذا إلذى 

العقل، بل ربما كان المذَهب التجريبذي ردة فعذل عذن هذَ  العقلانيذة المتطرفذة، ولكنهذا لذم 

التطذرف بتطذرف مثلذه، ومذن ذلذك موقذف هيذوم حذين  تكن ردة فعذل متزنذة، وإنمذا قابلذط

يصدر حكماً على مجلدات اللاهوت والميتافيزيقا غيذر الخاضذعة للتجربذة بأنهذا كلهذا وهذم 

وخرافة وحقها أن ترمى في النار  
(55)

. 

والغريب هنا، أن هَا المنهج التجريبي الَي اتخذَ  هيذوم للحذرب علذى الذدين بكذل  

ديهية، كفطرية الدين، ووجذود الله، اسذتطاع غيذر  كبذاركلي ما فيه من مسلمات، وحقا،ق ب

أن يسخر  في الدفاع عنه، وعن كل ما قد يلحق به من خرافة وضلال  كمذا رأينذا  يسذو  

فذذي ظلذذه التسذذليم بعقا،ذذد متعارضذذة مذذع العقذذل كالتثليذذث، والتكفيذذر، ولذذو أن التجذذريبيين قذذد 

لاً، فذإن هذَا ح يعنذي صذحة مسذلكهم وصلوا إلى نتا،ج واحدة تجا  الدين، أعني رفضذه مذث

 وذلك لعدة أمور منها:

الأول: إن  التجذذريبيين أنفسذذهم، وعلذذى رأسذذهم هيذذوم، لذذم يسذذتطيعوا تبريذذر جميذذع 

معارفنا من خلال التجربذة، ومذن ذلذك مذثلاً علذم الكذم والعذدد، ولهذَا ذهبذوا إلذى اسذتثنا،ها 

تثناء هيذذوم فذذي كذذون احنطبذذاع باعتبذذار أنهذذا تعلذذيلات تجريديذذة. كذذَلك يمكذذن أن نتذذَكر اسذذ

الحسي أصلاً لجميع معارفنا حين حح  إمكذان إدراك نقذ  لذون ضذمن درجاتذه دون أن 

يكون لَلك اللون انطباعاً حسي اً سابقاً،
(56)

لأن هَ  فكرة متولذدة دون انطبذاع حسذي، وهذو  

لهذا شرط فذي الإدراكذات الحقذة عنذد ، مذا يعنذي إمكذان نشذأة أفكذار حقيقيذة دون أن يكذون 

أصل من انطباع حسي، ومثل استثناء هيوم هذَا، نجذد  عنذد غيذر  مذن التجذريبيين؛ فلذوك 

أيضاً رأينا  يستثنى في إثبات الجوهر المذادي والروحذي الإدراك الحسذي، بذل والتجريبيذة 

المنطقية
(57 )

فيما بعد، كان لها مسا،ل استثنتها من التجربة، ورأت أن العالم الطبيعي نفسه 

لإجابة عنهذا فإنذه يفعذل ذلذك ح كعذالم طبيعذي وإنمذا كفيلسذوف علذوم، ومنهذا حين يحاول ا

المسا،ل المتعلقة بطرق البحذث )مثذل أي نذوع مذن المفذاهيم ينبغذي عليذه أن يسذتخدم  ومذا 

هي القواعد التذي تحكذم مثذل هذَ  المفذاهيم  وبذأي الطذرق المنطقيذة يمكنذه أن يعذرف هذَ  

ه معذذاً فذذي قضذذايا، وأن يضذذع القضذذايا فذذي نسذذق المفذذاهيم  وكيذذف يمكنذذه أن يضذذع مفاهيمذذ

                                           
 . 221حث في الفاهمة البشرية، ص( اندر: ديفيد هيوم، مب55)

 . 42( اندر: ديفيد هيوم، مبحث في الفاهمة البشرية، ص 56)

( أو التجريبية العلمية كما يسمون أنفسهم وهي شكل من الوضعية المنطقيذة تحذاول أن تذربي 57)

 مذن بين تجريبية مثالية ذاتية ومنهج للتحليل المنطقي، لأنهذم يذرون أن الفلسذفة العلميذة ح تقذوم إح

خلال التحليل المنطقي للعلم، وهَا يتطلب الذتخل  مذن الميتافيزيقذا والتحقيذق فذي البنذاء المنطقذي 

 .584للمعرفة العلمية. اندر: موسوعة الروس، ص
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منطقذي محكذم أو فذذي ندريذة  كذذل هذَ  المسذا،ل ينبغذذي أن يتعذرض لهذذا بوصذفه فيلسذذوف 

علوم. ومن الجلي أن مثل هَ  الأس لة ح يمكن الإجابة عنها بإجراءات تجريبية(
(58)

. 

  ً  بذذل يمكذذن أن يقذذال بذذأن إخضذذاع المباحذذث المختلفذذة لمذذنهج واحذذد مرفذذوض علميذذا

أيضا، ونيوتن على سبيل المثال، وهو من العلماء المعاصرين لفلاسفتنا في هَ  الدراسذة، 

أكد على أهمية إبقاء المجال مفتوحاً للبحث عن مذنهج أصذدق مذن المذنهج الرياضذي الذَي 

حقق هو من خلاله أعدم النجاحات العلمية
(59)

. ثم جاءت بعد ذلذك العلذوم رافضذة تطبيذق 

حذذدة علذذى جميذذع المباحذذث، ومذذن ذلذذك رفذذض الفيزيذذاء دراسذذة العقذذل الندريذذة العلميذذة الوا

البشري بَات الطريقة التذي تذدرس بهذا الأجسذام الماديذة، ورفذض تطبيذق ميكانيكذا نيذوتن 

على علم الكيمياء، ورفض تطبيق الفيزياء الحديثة على البيولوجيا، وغير ذلك
(60)

. 

المباحذث المختلفذة لمذنهج  والمقصود هنا أنذه إذا كانذط التجربذة أثبتذط أن إخضذاع 

واحذذدة غيذذر صذذحيل، فذذلا مسذذو  لذذرفض مطالبذذة أتبذذاع الأديذذان باححتكذذام إلذذى الذذوحي، 

ورفذض إخضذذاع مباحذث غيبيذذة كوجذود الله وصذذفاته، أو البعذث، وعذذَاب القبذر، وغيرهذذا 

 للتجربة.

ثانياً: في حال أصر التجريبيون على التجربة كمصدر للمعارف، ومعيذار لصذدقها 

 خيارين: فهم أمام

: احمتناع عن إصدار أي حكذم تجذا  أي مسذألة ميتافيزيقيذة، والذدين والعقا،ذد الخيار الأول 

أولهذذا؛ لأن الحكذذم علذذى الشذذيء فذذرع عذذن تصذذور ، ولذذيس لهذذم تصذذور لهذذَ  المسذذا،ل 

المتجاوزة للتجربة الحسية؛ لأن التجربة ترتكز على ملاحدة الداهرة حسياً، وهَا بذلا 

فذي مسذا،ل كالذدين مذثلاً، مذا يعنذي أن هذَ  المسذا،ل الميتافيزيقيذة شك غير متحقذق لهذم 

ليسط ضمن موضوعات المعرفة لذديهم. وبالتذالي يكذون أقصذى مذا يمكذنهم بلوغذه هنذا 

هو القول بعدم العلذم بتلذك المسذا،ل، ومسذل م أن عذدم العلذم لذيس علمذاً بالعذدم، وهذَا هذو 

 الخيار الأول والأكثر اتساقاً مع المنهج.

: الإصرار على إصدار الحكم في مسا،ل الدين استناداً إلى تجاوزهذا الحذس، ر الثانيالخيا

وهنذذا يلذذزمهم أن يلحقذذوا بهذذا كذذل مبذذاد  ومعذذارف العلذذم الطبيعذذي المتجذذاوزة للحذذس، 

كذذالوجود مذذا دون الذذَري، ومذذا يلحذذق بذذه ندريذذات علميذذة مسذذتنبطة مذذن الآثذذار ح مذذن 

بذذدوران الأرض حذذول الشذذمس ولذذيس الرصذذد، بذذل علذذى أي أسذذاس يمكذذن أن يقبلذذوا 

العكس، في الوقط الَي نجد معطى الحس غير ذلك  بل ح مسو  للتجريبي فذي القذول 

                                           
 . 216( رودولف كارناب، الأسس الفلسفية للفيزياء، ص58)

 . 28( اندر: عماد الدين خليل، العلم في مواجهة المادية، ص 59)

، وألذذيكس روزنبذذرج، فلسذذفة العلذذم، 192فيرنذذر هذذايزنبرج، الفيزيذذاء والفلسذذفة، ص ( اندذذر:60)

 . 31ص
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بأن ما يرا  في الدهيرة سذراب، وعليذه احقتنذاع بأنذه مذاء، فهذَا هذو المعطذى الحسذي، 

 وعليه القبول بأن العصا حين تبدو مكسورة في الإناء أنها مكسورة بالفعل.

م ولذن يلتزمذه التجريبيذون، لأن مجذرد المعطذى الحسذي يكذون فيذه كمذا وهَا مذا لذ 

يقول هيجل العقل واللاعقذل جوانذب ذاتيذة فحسذب، ولذيس لنذا الحذق فذي أن نسذأل إذا كذان 

 ً المعطى الحسي في طبيعته عقليا
(61)

. فالتزام المعطى الحسذي يعنذي إقصذاء خاصذة العقذل 

سي، وتكوين القضايا الكليذة والأحكذام في تجاوز ذلك المعطى، ومن ثم تصحيل الخطأ الح

المجذذردة، وكذذل ذلذذك نذذاتج عذذن عذذدم مراعذذاة اخذذتلاف المنذذاهج بذذاختلاف الموضذذوعات، 

 وإهمال العلاقة التكاملية بين الحس والعقل، كما رأينا في مبحث المعرفة.

وما يكشف لنا خطأ التجريبيين فذي إخضذاع مباحذث الذدين لذنفس مذنهج البحذث فذي 

م يراعِ مسذتوئ اليقذين المطلذوب فذي كذل منهمذا، إذ العلذم الطبيعذي يمكذن أن الطبيعة، أنه ل

يرضى بما تحققه له التجربة من يقين غالب في العلم بالطبيعيات، وح ينق  مذن مسذتوئ 

هَا النجاج احتفاظ العالم الطبيعي بدرجة معينة من الشك، واحتمالية التخلف لَلك القذانون 

ى الذَي يمكذن أن تبلغذه التجربذة، فلذيس مذن نتا،جذه الحقيقذة الطبيعي، فهَا هذو الحذد الأعلذ

المطلقة. أما الدين فإن جميع ما يثبط من أصذوله بأدلتذه القطعيذة، ح يقبذل فذي الإيمذان بهذا 

بأقل من اليقين الجازم الَي ح يخالطه شك، بل وما يتبذع هذَا الإيمذان مذن وجذوب اليقذين، 

كذذل مذذا يخذذالف ذلذذك، هذذَا هذذو الذذدين حذذين يكذذون والقبذذول، والمحبذذة، واحنقيذذاد، والكفذذر، ب

 مصدر  الوحي ح التجربة.

والذدين ح يكذذون مصذذدر  العقذذل وحذذد ، ومذذا سذذلكه جذذون لذذوك وبذذاركلي فذذي إثبذذات 

وجود الله وكَا لوك في صفاته من استناد إلى العقذل وحذد  خطذأ، لذيس لأن العقذل مسذتبعد 

وسذيلة، ولكذن العقذل يبذدأ معارفذه مذن من وسا،ل الإدراك، فالعقل وسيلة، والتجربة أيضذاً 

الجز،يات المحسوسة، كَلك يمكن للعقل أن يقع في الوهم ويعد ما ليس بعقذل عقذلاً، ولكذن 

كما أن ضابي صحة إدراكاته فذي الجز،يذات المحسوسذة هذي تلذك الجز،يذات ذات الوجذود 

ثابذط، الخارجي المستقل، فإن ضابي صحة ما يصل إليه في الغيذب هذو موافقتذه الذوحي ال

سواء كان قراناً أو حديثاً صحيحاً، وهَا ليس فيه غض أو بخس لمكانة العقذل، بذل إن مذن 

احترامه أح يزج به في مجال يكون غير مؤهل له، وليس مذدرباً علذى السذير فذي دروبذه، 

كالغيبيات التذي يكذون مصذدرها الذوحي
(62)

، علمذا أن الذوحي يسذلك فذي كثيذرٍ مذن مسذا،له 

العقليذة، ويوظذذف كذذلاً مذن العقذذل والتجربذذة يمذا يناسذذب كذذل منهمذذا أوضذل وأصذذل الذذدح،ل 

 للوصول إلى اليقين.

وإن إقحام العقل في مسا،ل الغيب بعيداً عن الوحي كانط نتا،جه أبعد ما تكذون عذن 

الحق، بل وعن العقل نفسه يقول ابن تيمية حين يعرض بعض اراء الفلاسذفة فذي وحدانيذة 

                                           
 . 143( اندر: هيجل، موسوعة العلوم الفلسفية، ص61)

 . 96( اندر، محمد السيد الجنيد، تأملات حول منهج القران في تأسيس اليقين، ص62)
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وا الصفات بحجة أنه يلذزم منهذا التركيذب ثذم جعلذوا الصذفة الله وصفاته، وخاصةً عندما نف

عذذين الصذذفة الأخذذرئ، والصذذفة عذذين الذذَات، فيقذذول: "ليتأمذذل اللبيذذب كذذلام هذذؤحء الذذَين 

يدعون من الحَق والتحقيق ما يدفعون به مذا جذاءت بذه الرسذل، كيذف يتكلمذون فذي غايذة 

الحذذق المعلذذوم بالضذذرورة حكمذذتهم ونهايذذة فلسذذفتهم بمذذا يشذذبه كذذلام المجذذانين، ويجعلذذون 

مردوداً، والباطل الَي يعلم بطلانه بالضرورة مقبوحً"
(63)

وإذا كان ابن تيمية قذد وجذد أن  

اراءهم تشبه اراء المجانين بسبب إعمال عقولهم في غيذر ميذدانها، فذإن علمذاء الذنفس فذي 

العقذل، العصر الحديث قذد لمسذوا نحذو هذَ  الآثذار علذى الذنفس عنذد المبالغذة فذي اسذتخدام 

يقذذول أحذذدهم: "إن المبالغذذة فذذي اسذذتخدام العقذذل قذذد يحيذذل الإنسذذان إلذذى مذذريض يسذذتوجب 

الزيذذارة إلذذى المصذذحات النفسذذية، وفذذي فرنسذذا يذذدير أحذذد علمذذاء الذذنفس مصذذحة لعذذلاج 

المنضوين أو الَين يبالغون في التأمل"
(64)

. 

نجذذاج  والمقصذذود هنذذا التأكيذذد علذذى اخذذتلاف منذذاهج البحذذث بذذاختلاف العلذذوم، وأن

المنهج التجريبي في العلوم الطبيعية ح يعني أنذه سذيكون للتجربذة ذات النجذاج فذي مسذا،ل 

الدين والميتافيزيقا عموما، فالعالم الطبيعي كما يحذرص علذى تكامذل مختبذر ، والدقذة فذي 

تسجيل ملاحداته، للخذروج بأصذل النتذا،ج، فذإن علمذاء الذدين يحرصذون علذى التأكذد مذن 

رعية، وصذحة فهمهذذا، ومذذن ثذم فلذذن تكذذون النتذا،ج إح موافقذذة للعقذذل ثبذوت نصوصذذهم الشذذ

الصريل، يقول أبي الحسن الندوي: "يلل القران على أن الأنبياء هذم الأدحء علذى ذات الله 

وصذذفاته الحقيقيذذة، وهذذم الوسذذيلة الوحيذذدة لمعرفذذة الله تعذذالى المعرفذذة الصذذحيحة التذذي ح 

سذوء تعبيذر، وح سذبيل إلذى معرفذة الله تعذالى  يشوبها جهذل وح ضذلال وح سذوء فهذم وح

الصحيحة إح ما كان عن طذريقهم. ح يسذتقل بهذا العقذل، وح يغنذي فيهذا الذَكاء، وح تكفذي 

سلامة الفطرة، وحدة الَهن، والإغراق في القياس، والغنى في التجارب"
(65)

. 

 المطلب الثاني: نشأة الدين

يذزة أصذلية فذي الإنسذان، وإنمذا مجذرد رأينا أن هيوم وصل إلى أن الذدين لذيس بغر

فكذذرة نشذذأت عذذن انطبذذاع الخذذوف الذذَي اعتذذرئ الإنسذذان جذذراء مذذا كذذان يعصذذف بذذه مذذن 

كوارث طبيعية، أو حروب أو غيرها، ورأئ أن الإنسان بدأ من التعدد فذي الآلهذة إلذى أن 

أته انتهى إلى التوحيد، فهل حقاً أن الدين ليس بغريزة في الإنسذان  وهذل يصذل تفسذير نشذ

 بالخوف  وهل الشرك كان أسبق في الإنسان من التوحيد كما يزعم 

استند هيذوم فذي زعمذه بذأن الذدين لذيس بغريذزة أصذلية فذي الإنسذان إلذى أن بعذض 

الرحالة أو المؤرخين قد اكتشفوا بعض الأمم التي لم تكن لديها هَ  العاطفة، وهَ  مذردود 

 من وجو :

                                           
 . 294، ص2( اندر: ابن تيمية، درء التعارض، ج63)

 (. 79التجريبي هنزي لنك في كتابه )العودة إلى الإيمان، ص ( طب النفس64)

 . 24( اندر: أبي الحسن الندوي، النبوة والأنبياء في ضوء القران، ص65)
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المعرفة لدئ هيوم، ومتى أخضعنا مثل هَا الخبذر إلذى : أن الخبر ليس من مصادر الأول

مجرد ضوابي هيوم التي اشترطها لثبذوت المعجذزة فلذن تقبذل، وصذحيل أن مثذل هذَا 

الخبر ليس بمعجزة، ولكنه على الأقل مخالف للمشذاهد والمحسذوس، وذلذك أن جميذع 

شذذهادة الأمذم علذذى مذر العصذذور تنتشذذر فيهذا عقيذذدة الإيمذان بقذذوة غيذذر مر،يذة وذكيذذة ب

هيوم نفسه
(66)

. 

: أن هَا الزعم مردود عقلا، فمذن يقذول بوجذود أمذم لذم تتحذلف بعاطفذة الذدين، كمذن الثاني

يقول بوجود أمة لم تفكر لِمَ خُلق الإنسان  وما مصير   وهَا يعذارض أوليذات الفكذر 

الإنساني، ويجعله في منزلة الحيوان، والحذق أنذه لذم تخذلُ أمذة مذن الأمذم مذن التفكيذر 

ذلك، بل وكان لكل منهم في ذلك رأي  معين   في
(67)

. 

: أنه مردود أيضا بالدراسات الصحيحة تشير إلى غير ذلذك، يقذول الذدكتور محمذد الثالث

دراز: "على أنه لم يذنقض القذرن الثذامن عشذر نفسذه حتذى ظهذر خطذأ هذَ  المذزاعم، 

اطير حيذذث كثذذرة الذذرحلات إلذذى خذذارج أوروبذذا، واكتشذذفط العوا،ذذد والعقا،ذذد والأسذذ

المختلفة، وتبين من مقارنتها أن فكرة التدين فكرة مشاعة لم تخل منها أمذة مذن الأمذم 

في القديم والحديث، رغم تفاوتهم في مدارج الرقي ودراكات الهمجية"
(68)

. 

وهَ  المسألة ححدها قدماء المؤرخين، فيقول أحدهم: "قد نجد مدناً بلا أسذوار، أو بذدون 

ولكذذذن لذذذم يذذذرَ إنسذذذان مدينذذذة بذذذدون أمذذذاكن للعبذذذادة  ملذذذوك، أو حضذذذارة أو مسذذذرج،

والعبُ اد(
(69)

. 

رابعاً: حتذى لذو صذل مذا نقلذه أول ذك الرحالذة أو المؤرخذون عذن أقذوام تخلذو مذن عاطفذة 

الذذدين أو فكذذرة الإلذذه، فذذإن هذذَا غيذذر ملذذزم لمذذا هذذو معذذروف مذذن أن بعذذض الشذذعوب 

ر عذذن اعتقادهذذا فذذي البدا،يذذة تذذتحف  مذذع الأغذذراب، أو تسذذتخدم رمذذوز غريبذذة للتعبيذذ

الله
(70)

. 

إذن، فجميع الأمم وعلى مر العصور، لم تخل من التأليه واحعتقاد، وإن كان مذن المسذلم 

به وجود أفراد أو جماعات داخل تلك الأمم ممذن تمذردوا علذى هذَ  الغريذزة، وسذواءً 

تذى كانط الأسباب ذات علاقة بالصورة التي بلغهم عليها الدين كما رأينذا سذابقاً، أو ح

لأسباب نفسية
(71)

، أو غيرها من الأسباب، فإن ذلذك التمذرد ح مبذرر لذه مذن العلذم أو 

                                           
 7( اندر: هيوم، التاريخ الطبيعي للدين، ص66)

 38( اندر: محمد دراز، الدين، ص67)

 82( المرجع السابق، ص68)

م( عذذن علذذي عذذزت بيجذذوفيت ، الإسذذلام بذذين الشذذرق والغذذرب، 125-م46) ( هذذو يلوتذذار 69)

 60ص

 150( اندر: جيمس كولينز، الله في الفلسفة الحديثة، ص70)

 25( كما ذهب الدكتور بول فيتز في كتابه "نفسية الإلحاد"، ص71)
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العقل، متى كان الدين على صذورته الصذحيحة، بذل إن تلذك الجماعذات المتمذردة قلذة 

فذذي جميذذع العصذذور، حتذذى فذذي عصذذرنا الحاضذذر، فذذالمجتمع الغربذذي مذذع أنذذه يعذذي  

يث العذام نذذادرة جذداً، واتخذَت الجهذذات مرحلذة تجذد فيهذا الإشذذارة إلذى الإلذه فذذي الحذد

الأكاديمية موقف الحدر من الإشارة إلذى الله فذي الكتابذة العلميذة، أو اسذتخدام مفذاهيم 

كالعناية الإلهية، فإنه ومع كل ذلك كانذط نتيجذة اسذتفتاء الذرأي العذام مذن الأمذريكيين 

% على نحو منتدم هو الإيجاب90عن الإيمان بالله 
(72)

د بذأن الذدين ، وهذَا كلذه يشذه

غريزة أصلية في نفس الإنسان، ولكن ح تذزال هنذاك ضذرورة للإجابذة عذن السذؤال: 

إن كان من المحتمل إعذادة نشذأة الذدين إلذى إحسذاس الإنسذان البذدا،ي بضذعفه وخوفذه 

على أثر تقلبات الطبيعة  وهل كانذط بدايذة تدينذه التعذدد فذي الآلهذة، ثذم تطذورت إلذى 

 التوحيد .

حول الإنسان يشعر  بضعفه، ويولذد فيذه الخذوف، ولكنذه أيضذاً يشذعر  صحيل أن كل ما 

في المقابل بعدمة الصانع وإبداعه، مما يولد فيه الحب له، وكلاهما يفصحان لذه عذن 

 غاية لهَا الوجود متجاوزة له في البداية والنهاية.

إن تفسذذير التذذدين مذذن خذذلال الخذذوف لذذن يفسذذر مذذا لذذدئ المتذذدين مذذن الحذذب، والرجذذاء، 

والتفاؤل، والثبات عند المصا،ب أكثر من غير ، لأن مجرد الخوف ح يتولذد عنذه أي 

إيجابية في المتدين، بل يسحق الإرادة ويشل الحركة ويولد اليأس
(73)

. 

 وأما زعم هيوم بأسبقية تعدد الآلهة على التوحيد فهو مردود ومن وجو :

دراسذات الأديذان القديمذة غيذر : أنه ليس له دليل صحيل على ذلذك، واححتكذام إلذى الأول

ملذذزم، لأن هذذَ  الدراسذذات عرضذذه للتغيذذر، والمؤرخذذون يعترفذذون بالقصذذور عذذن 

الوصول إلى رأي صحيل ونها،ي يمكن التعويل عليه في هَا الجانب
(74)

، وإذا كانذط 

هناك دراسات تقول بأسبقية الشذرك، فهنذاك أخذرئ تقذول بأسذبقية التوحيذد، بذل هنذاك 

وم هنذذا، وهذذو كمذذا رأينذذا فذذي رفضذذه التعمذذيم مذذن احسذذتقراء إشذذكال معرفذذي لذذدئ هيذذ

النذذاق  والذذَي توصذذل بذذه إلذذى رفذذض علاقذذة السذذببية، وقذذد كذذان يسذذتند إلذذى مجذذرد 

الإمكذذان الذذَهني، ولكنذذه هنذذا ح يثنيذذه الوجذذود الخذذارجي مذذن الأمذذم الموحذذدة لذذيحكم 

 "وبالضرورة" أن بداية الإنسان كانط من التعدد.

                                           
 38، عمرو شريف، الإلحاد مشكلة نفسية، ص16( اندر: نفسية الإلحاد، ص72)

 126دراز، الدين، ص( اندر: محمد 73)

، وكذذذارين 36، فاضذذذل السذذذامرا،ي، نذذذداء الذذذروج، ص123( اندذذذر: المرجذذذع السذذذابق، ص74)

 17أرمسترونل، الله والإنسان، ص
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ا  ير إلذذى أن نزعذذة التوحيذذد لذذم تكذذن غا،بذذة حتذذى عذذن الأديذذان الوثنيذذة، : أن الواقذذع يشذذثانيااا

فنجذذدهم مذذثلاً مذذع تعذذدد الآلهذذة إح أنهذذم يحتفدذذون لأحذذد تلذذك الآلهذذة بمنزلذذة أكبذذر مذذن 

غير 
(75)

. 

ا  : إن  الأديان ليسذط كالصذناعات أو الفنذون التذي يكذون العلذم فيهذا تراكميذاً، والتطذور ثالثا

المتعلق بذالدواهر الماديذة، والتذي تكذون فذي متنذاول متدرجاً، عطفاً على موضوعها 

البشر دا،ماً، ليضذبي علذى ضذو،ها صذدق علومذه عنهذا، وإنمذا يكذون مصذدر الأديذان 

الأنبياء، ولهَا فإنه وعلذى مذر التذاريخ نجذد بدايذة الأديذان علذى أنقذى صذور التوحيذد، 

قيذل: إن بدايذة الأديذان  وتنتهي إلى احندثار الَي ح يكاد يميز فيه توحيد البداية، ولهَا

خير من نهايتها
(76)

. والمسيحية التي بذدأت مذن التوحيذد إلذى التثليذث شذاهد  حذي علذى 

 ذلك.

ا  : إذا كانط الأمم تبلل التوحيد مذن خذلال عمليذة تطذور متذدرج، فمذا تفسذير الصذراع رابعا

الحاد الذدا،م بذين التوحيذد ووثنيذة التعذدد  صذحيل أن بعذض صذور التطذور قذد تواجذه 

دم القبذذول، أو حتذذى الصذذراع المؤقذذط، ولكذذن سذذرعان مذذا تكتسذذل ظذذاهرة التطذذور بعذذ

المجتمع ويغيب هَا الصذراع، فضذلاً عذن وجذود التعاصذر لكذل مذن التوحيذد والتعذدد 

 على مر العصور.

 المطلب الثالث: موقف التجريبيين من المعجزات:

دفاع عذذن المعجذذزة لقذذد تفذذرد هيذذوم مذذن بذذين فلاسذذفة هذذَ  الدراسذذة بإنكذذار المعجذذزات، وللذذ

أهميتذه الخاصذة، باعتبذار أنهذذا أحذد الأدلذة الصذحيحة علذذى النبذوة، ولكذن أرئ التقذذديم 

لذذَلك بإثبذذات جذذنس النبذذوة، إذ أن  المعجذذزة ح تثبذذط إح بثبوتهذذا، ودح،ذذل ثبذذوت النبذذوة 

 كثيرة، ومنها:

ي الواقذع : كل دليل دل علذى وجذود الله ووحدانيتذه، وحكمتذه، وعلمذه، وتذدبير ، هذي فذأولاا 

أدلذذة أيضذذاً علذذى وجذذود جذذنس النبذذوة، لأن إرسذذال الأنبيذذاء لتعلذذيم النذذاس وإرشذذادهم 

ستكون مقتضى حكمته وعدلذه، وربمذا كذان هذَا الذتلازم بذين الذدليل علذى وجذود الله، 

والدحلة علذى جذنس النبذوة هذو مذا جعذل هيذوم بعذد نقذد  الأدلذة علذى وجذود الله لذم يذرَ 

 والتفط إلى نقد المعجزات التي يرئ أن الناس تتعلق بها.حاجة إلى نقد جنس النبوة، 

ا  : يدل على جنس النبوة ما لوجودها من شذهرة، ومعرفذة بذين النذاس، وكذَلك وحذدة مذا ثانيا

جاء به الأنبياء، وقصصهم في الأمذم السذابقة، والأخبذار الثابتذة عذن تعذَيب المكذَبين 

ل ابذن تيميذة: "ولهذَا يقذذرر لهذم، كذل هذَا شذاهد ودليذل علذى وجذود جذنس النبذوة، يقذو

الرب تعالى في القران أمر النبوة وإثبات جنسذها بمذا وقذع فذي العذالم، مذن قصذة نذوج 

                                           
، بذول بارجيذه، وهذي مسذألة يشذير إليهذا 218( اندر: كتاب المذوتى للمصذريين القذدماء، ص75)

 .54هيوم بنفسه، اندر: التاريخ الطبيعي للدين، ص

 37، وفاضل السامرا،ي، نداء الروج، ص111مد دراز، الدين ص( اندر: مح76)
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وقومذه، وهذذود وقومذذه، وصذالل وقومذذه، وشذذعيب وقومذه، ولذذوط وإبذذراهيم وموسذذى، 

وغيذرهم، فيذَكر وجذود هذذؤحء وأن قومذاً صذد قوهم، وقومذاً كذذَ بوهم، وبذي ن حذال مذذن 

َ بهم، فذذيعلم باحضذذطرار حين ذذَ ثبذذوت هذذؤحء، ويتبذذين وجذذود صذذد قهم، وحذذال مذذن كذذ

اثارهم في الأرض"
(77)

. 

ا  : الآيذذة أو المعجذذزة التذذي يذذأتي بهذذا الأنبيذذاء، وهذذي مختصذذة بهذذم، دليذذل علذذى صذذدقهم، ثالثااا

خاصةً في الأقوام التي لم تسبق بالأنبياء، كقوم نوج، ولهَا فإن اية نذوج عليذه السذلام 

ما تدل على نبوته.تدل على جنس النبوة، ك
(78)

 

هَا فيما يخ  إثبات جنس النبوة، وأمذا إنكذار هيذوم للمعجذزات، فذيمكن مناقشذته فذي عذدة 

 نقاط:

: أنه ليس لدئ هيوم من المباد  المعرفية اليقينية ما ينكذر بذه المعجذزات، بذل كانذط الأولى

 مباد،ذذه أقذذرب إلذذى الندذذر فذذي كذذل معجذذزة أو خذذارق للعذذادة أو انتقذذاض لأي قذذانون

طبيعذذي، بأنهذذا ممكنذذات، والإمكذذان الخذذارجي ولذذيس الذذَهني فحسذذب، وح تسذذتحق أن 

تثار لها الدهشة أو احستغراب، فضذلاً عذن الدحلذة علذى النبذوة، والباحذث حذين يطلذع 

على موقف هيوم من علاقة العلية، قبل أن يعرف موقفه مذن المعجذزات، ربمذا توقذع 

ذلك من جهة أن التعاقب بين الدذواهر عنذد  أن هَا الموقف تمهيد  لإنكار المعجزة، و

لذذيس لخصذذا،  ذاتيذذة، وتوقعنذذا لتكذذرار هذذَا التعاقذذب إنمذذا يقذذوم علذذى مجذذرد العذذادة، 

وبالتالي فتخلف ظاهرة الإحراق مثلاً عذن النذار قذد يحذدث، وح غريذب فذي الأمذر أو 

يء إعجاز، لأن العادة أمر ذاتي وليس موضوعياً، وبالتالي فلا يسذتبعد حذدوث أي شذ

عقب أي شيء، ولهَا رأينا برتراند رسل  فذي المعرفذة كيذف ينتقذد ذلذك مذن جهذة أن 

حزمه عذدم اسذتبعاد أن تحمذل التفاحذة فذي كذل مذرة طعذم ورا،حذة مختلفذة عذن المذرة 

السابقة، أي أنه يمكن التوقع في المرة القامة أن يكون للتفاحة طعذم مشذابه لطعذم لحذم 

 البقر المشوي.

لمعلل بالعادة لن يقيم قانونذاً طبيعيذاً البتذة، مهمذا كذان حدذه مذن التكذرار، إن توقع التعاقب ا

فهو تعليل ذاتي ح يسمل لي باحتمال صحيل ومبرر علمياً، لأن القانون الطبيعذي هذو 

التعليل العا،د إلى الموضذوع ذي الخصذا،  الَاتيذة، والتذي بقذدر معرفتذي لهذا يمكذن 

ع أنذذه عنذذد التحقيذذق والندذذر فذذي الضذذوابي توقذذع الدذذاهرة التذذي تعقبهذذا. أقذذول هذذَا مذذ

الصحيحة والمعتبرة للمعجزة، فذإن مجذرد كونهذا خارقذة للعذادة أو القذانون الطبيعذي، 

 ليس بضابي صحيل كما سيأتي.

ا  : يبرر هيوم إنكار  للمعجزات من خلال المقارنذة بذين قذوة الشذهادة البشذرية والشذهادة ثانيا

أن استبعاد هيوم ثبوتها بما يمنحها البينذة الكافيذة، الحسية، فأما الشهادة البشرية أعتقد 

                                           
 . 125، ص17، والفتاوئ، ج199( اندر: ابن تيمية، النبوات، ص77)

 . 187( المرجع السابق، ص78)
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والغذذض مذذن قيمتهذذا يعذذود فذذي الحقيقذذة إلذذى مذذا يعرفذذه مذذن أحذذوال ثبذذوت النصذذوص 

المقدسذذة فذذي النصذذرانية بعهذذديها القذذديم والجديذذد، ومذذن ذلذذك فقذذدهم لأصذذول كتذذبهم 

أ أن نجذد المقدسة، فضلاً عن أن يثبط لهم اثار  أو سنن  عذن أنبيذا،هم، ولكذن مذن الخطذ

هيوم يعمم ذلك على جميع الأديان، لأن المسلمين "بدواً كذانوا أم حضذراً"
(79)

عرفذوا  

من العناية بالشهادة البشرية مذا لذم تعرفذه أمذة مذن الأمذم، ح مذن سذلف هيذوم وح مذن 

غيرهم، والعلل القادحة في الشهادة البشذرية التذي يذَكرها هيذوم، واحشذتراطات التذي 

يسذذجلها لبلذذذو  الثقذذذة بالشذذذهادة البشذذذرية، ليسذذذط إح جذذذزءاً يسذذذيراً مذذذن احشذذذتراطات 

ث في الإسلام لإثبذات الوقذا،ع والأقذوال لأهلهذا، بذل كانذط المعروفة لدئ علماء الحدي

اشذتراطاتهم تشذذمل سذند الشذذهادة ومتنهذا
(80)

، وقذذد قذرروا تفاصذذيل كذل ذلذذك، وسذذاروا 

 عليها في قبول الآثار قبل هيوم بنحو ألف سنة.

وأما تقديمه بينة الحواس التي نعيشها علذى بينذة الشذهادة البشذرية فهذو أيضذاً ح يسذتقيم لذه، 

ذلذذك يسذذتند إلذذى تعمذذيم احسذذتقراء النذذاق  والذذَي يرفضذذه هيذذوم نفسذذه، فذذالخبرة  لأن

التجريبية ترصد شهادة حسية بأن هذَ  العصذا لذم تنقلذب حتذى هذَ  اللحدذة إلذى حيذة، 

ولكذذن التعمذذيم بذذأن هذذَ  العصذذا، أو أي عصذذا، لذذن تنقلذذب إلذذى حيذذة تعمذذيم حسذذتقراء 

يذوم نفسذه، فضذلاً عذن أن المعجذزة لذم ناق ، وقفزة ح مبرر لها تجريبياً على مبدأ ه

 تكن معجزة إح لخروجها عن المألوف، والمقدور للبشر، وحتى الجن كما سيأتي.

ا  : إنذذه ح مفهذذوم المعجذذزة، وح دحلتهذذا واضذذحة لذذدئ هيذذوم، ولهذذَا انعكذذس ذلذذك علذذى ثالثااا

أحكامه، لأن التصذور الخذاطلا ح يصذدر عنذه حكذم صذحيل. ومذن ذلذك أنذه اعتقذد أن 

المعجزة خرق للقانون الطبيعي أو العادة، مع نسبة ذلك إلى الإرادة الإلهيذة أو ضابي 

توسي فاعل غير مر،ي، وهَا عند التحقيق غير صحيل، لأن خرق القذانون الطبيعذي 

أو العادة ليس ضابطاً صحيحاً، وذلك لأمرين
(81)

: 

فذذي العذذادة، أمذذا : أن القذذانون الطبيعذذي أو العذذادة أمذذر نسذذبي، وقذذد يكذذون هذذَا واضذذحاً الأول

القانون الطبيعي فتعود نسبيته إلى أن القانون الطبيعي لدئ كل شخ  هذو مذا يعرفذه 

من القوانين، أي أن هناك أموراً قد تكون خرقاً للقانون الطبيعي في الفيزياء الحتمية، 

في الوقط الَي لن تكذون كذَلك فذي النسذبية، ومثذل ذلذك يمكذن أن يكذون بذين النسذبية 

م، أي أن نسبة شيء إلى أنه خذارق للقذانون الطبيعذي متعلذق بذالعلم، وهذو وفيزياء الك

                                           
، وأمذذا 167( يغذذض هيذذوم فذذي كتابذذه مذذن شذذهادة المسذذلمين ويلمذذزهم "بذذالعرب البذذدو"  ص79)

 . 174تعميمه استبعاد ثبوت الشهادة البشرية على جميع الأديان، ص

( إن الجهود التي بَلها علماء الحديث مع ما شذكل مذن السذبب الأول فذي حفذ  الذدين، إح إنذه 80)

ية، والتذي لسسذف ح يحذاول المسذلمين التفذاخر بهذا، يشكل أيضاً أعدم مدذاهر الحضذارة الإسذلام

 بقدر ما يتفاخرون بفلسفة الفارابي وابن سينا وابن رشد وغيرهم. 

 .173( اندر: ابن تيمية، النبوات، ص81)
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أمر ذاتي يتفاوت بتفاوت علوم الأشذخاص، وفذي هذَ  الحالذة يكذون نسذبياً، فذلا يصذل 

تعليق المعجزة التي يفترض أن تكون واحدة من الأدلة لجميع أمة الدعوة على صذدق 

 النبي.

أو العادة قد يكذون مشذتركاً بذين الأنبيذاء وغيذرهم، : إن  مجرد خرق القانون الطبيعي الثاني

كالكهان والسحرة، وهَا ما جعل الأمور تختلي علذى هيذوم، فلذم يفذرق بذين ايذة النبذي 

وخارقة الساحر، وعد المعجزات مما ينتشر في المجتمعات الجاهلة الوحشية، مع أن 

لأنبياء، بل إنه ما ينتشر في مثل هَ  المجتمعات خوارق السحرة ح ايات ومعجزات ا

متذذى انتشذذر العلذذم بمذذا جذذاء بذذه الأنبيذذاء والعمذذل بذذه اختفذذى أول ذذك السذذحرة والكهذذان، 

 وانتشر العلم والوعي بين عوام الناس، فضلاً عن علما،هم.

والمقصود أنه ليس كل خرق للقانون الطبيعي أو العادة هو معجزة أو اية، لأن مثل هَا قذد 

لجن، وأما اية النبي فهي مختصذة بذه ومتميذزة عذن يكون داخلا في مقدور الإنس أو ا

غيرها بعدة أمذور منهذا: أنهذا ليسذط فذي مقذدور غيذر الأنبيذاء، ح مذن الإنذس وح مذن 

الجن، خاصة المعجزات الكبرئ منها؛ كطوفان نوج، أو فرق البحر لموسى، أو ناقذة 

يعذذاً، أو صذذالل، أو الذذنفخ فذذي الطذذين فيكذذون طيذذراً كمذذا كذذان لعيسذذى علذذيهم السذذلام جم

القذذران لمحمذذد صذذلى الله عليذذه وسذذلم، فذذإن هذذَ  ليسذذط فذذي مقذذدور غيذذر الأنبيذذاء ح 

بذذالجنس وح بالقذذدر، وأمذذا المعجذذزات الصذذغرئ، فقذذد يقذذع لذذبعض أوليذذا،هم وأتبذذاعهم 

شيء من جنسها، ولكنه ح يكون بقدرها وكيفيتها
(82)

. 

رضذتها، فإنهذا مذن وكَلك ما يميز ايات الأنبيذاء ومعجذزاتهم عذدم القذدرة علذى معا

فعذذل الله الذذَي يقذذع علذذى الجذذنس والعذذرض، وأمذذا خذذوارق السذذحرة فإنهذذا مذذن فعذذل الإنذذس 

والشياطين التي ح يتجاوز مقدورها التصرف في الأعراض
(83)

، كذالمرض والصذحة، أو 

نقذل شذذخ  مذن موضذذع إلذى اخذذر، أو إخبذار  بالغا،ذذب ونحوهذا، وهذذَا القذدر المميذذز بذذين 

ويذذة، وخذذوارق السذذحرة، يمكذذن القذذول بذذأن أول مذذن يمي ذذز  السذذحرة المعجذذزة أو الآيذذة النب

أنفسذذهم ويدركونذذه قبذذل غيذذرهم، ولنذذا فذذي قصذذة موسذذى عليذذه السذذلام نمذذوذج  لهذذَا الفذذرق، 

فانقلاب عصا موسى إلى حيذة كذان بذالجنس ح مجذرد عذرض، وأمذا حقيقذة انقذلاب حبذال 

ها مما رما  السحرة، وإنما مجذرد السحرة إلى ثعابين فلم يكن انقلاباً لجنس الحبال أو غير

                                           
 ( ومن ذلك مثلا تكثير الطعام الَي حدث لبعض الصالحين، لكن لم يوجذد كمذا وجذد للنبذي 82)

 . 803ندر: ابن تيمية، النبوات، صفي إطعامه الجي  من شيء يسير. ا

( الجنس: ما يقال على كثيرين مختلفين بالحقيقة فذي جذواب مذا هذو  أي التغيذر فيذه تغيذر فذي 83)

الماهية، والعرض: الموجود الَي يحتاج في وجود  إلى موضع  أي أنه ح يعد مذن حقيقذة الشذيء 

تغير الجنس تغير في حقيقذة  . والمقصود أن70،125وماهيته، اندر: الجرجاني، التعريفات، ص

الشيء فيشمل الماهية والعرض، وأما التغير في العرض ح يعنذي تغيذرا فذي الحقيقذة وإنمذا مجذرد 

 العرض.  
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عرض، كان هَ  المرة بالتأثير على الرا،ي، فخيذل إلذيهم، وصذرفط أبصذارهم عذن رؤيذة 

حقيقذة الحبذال
(84)

،  وانكشذذف هذَا الخذداع حذذين ألقذى موسذى عليذذه السذلام عصذا  وانقلبذذط 

بذال بأمر الله في جنسها ح إلى مجرد حيذة فحسذب، بذل إلذى حيذة ايذة مذن ايذات الله تبتلذع ح

السحرة، وليس فيما نعلمه من حقيقة الحيات ابتلاع العصي، ولكنه إظهار من الله لمذا بذين 

اياته وخوارق السحرة من الفارق العدذيم فذي الجذنس والقذدر، هنذا علذم السذحرة أن عصذا 

موسى اية من ايات الله، ليسط في مقدورهم، وح فذي مقذدور شذياطينهم، فبلغذوا بهذا أعلذى 

موسى عليه السلام واليقين بنبوته.درجات التصديق ب
(85)

 

هَا فيما جهله هيوم في مفهوم المعجزة وخوارق السحرة، وأما مذا جهلذه مذن جهذة 

 دحلتها فيمكن إيجاز  في نقطتين:

: إن  المعجزة ليسط الدليل الوحيد على النبوة، فدح،ل النبوة كثيذرة ومتعذددة، بذل إن الأولى

فقد تكون قبل وحدته كإخبار النبذي السذابق عنذه، ايات النبي ح ترتبي بزمن معين، 

بعضذذذاً مذذذن  وعذذذن زمذذذن خروجذذذه وصذذذفاته، وحملذذذط قصذذذة سذذذلمان الفارسذذذي 

ذلك
(86)

، وقد تكون في حياتذه كأقوالذه، وأفعالذه، وأخلاقذه، أو مذا يسذميه ابذن تيميذة 

بالمسلك الشخصي، فإنها ايات دالة على صدق نبوته، كالصدق والعدل والعفة ومذا 

خذلاق الأنبيذاء، وكذَلك المسذلك النذوعي، وهذو جذنس مذا يذدعون إليذه مذن هو مذن أ

التوحيد والخير ايذة دالذة علذى نبذوتهم، فذي المقابذل تجذد أخذلاق السذحرة والذدجالين 

فاضذذحة لهذذم، فيحذذل لذذديهم الكذذَب محذذل الصذذدق، والدلذذم والفذذواح  محذذل العذذدل، 

ون بذذين الصذذادق والدلذذم والشذذرك محذذل التوحيذذد، يقذذول ابذذن تيميذذة: "والنذذاس يميذذز

والكذذذاذب بذذذأنواع مذذذن الأدلذذذة حتذذذى المذذذدعين للصذذذناعات والمقذذذاحت، كالفلاحذذذة، 

والنسذذاجة، والكتابذذة، وعلذذم النحذذو، والطذذب، والفقذذه وغيذذر ذلذذك..." إلذذى أن يقذذول: 

"والنبذوة مشذتملة علذذى علذوم وأعمذذال حبذد أن يتصذذف الرسذول بهذذا، وهذي أشذذرف 

دق فيها بالكاذب "العلوم وأشرف الأعمال، فكيف يشتبه الصا
(87)

. 

                                           
، والسذذمعاني، تفسذذير 395، ص2( اندذذر: الواحذذدي، الوسذذيي فذذي تفسذذير القذذران المجيذذد، ج84)

تذأثير علذى الرا،ذي وعلذى  ، ويرئ ابن القيم بأن الساحر يمكذن أن يكذون لذه204، ص2القران، ج

 . 635المر،ي. اندر: ابن القيم، تفسير القران الكريم، ص

 . 170( اندر، ابن تيمية، النبوات، ص 85)

. وفيذه إشذارة 556-555، ص894، 2( الحديث طويل وقد صححه الألباني فذي السلسذلة، ج86)

إلى زمن ومكان بعثة محمد صلى الله عليه وسلم، وأنه يأكل الهدية وح يأكل الصدقة، وعليه خذاتم 

 . النبوة مع الإشارة إلى موضعه من جسد  

بذن تيميذة فذي كتابذه هذَا هذَين ، ذكذر ا544 -543( اندر، ابن تيمية، شرج الأصفهانية، ص87)

، المسلكين الشخصي والنوعي وضرب لكل مسلك أمثلة، بمن اهتدئ به إلى صدق نبذوة محمذد 

  547 -539اندر، ص
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وجنس النبوة، والسحر، والشعر، وغيرها معروفة بين الناس، ويميزون فيما بينهذا 

صلى الله عليه وسلم من الفروق، وحتى قري  التي لم يكن لهم سابق عهد بالنبوة، فإنهم عنذدما بعذث محمذد 

وبدأ دعوتهم لم يطلبوا صدقه لدئ السحرة أو الشذعار مذع أنهذم اتهمذو  بذَلك، وإنمذا طلبذوا 

ك لدئ أهل الكتاب، لأنهم يميذزون بذين هذَا وذاك، ولذو أن ديفيذد هيذوم كذان صذادقاً فذي ذل

السعي إلى التمييز لميذز بذين الأنبيذاء والسذحرة، وبذين الأنبيذاء ومذدعي النبذوة فذي أوروبذا 

الَين يَكرهم كنماذج أو أمثلة للقدج في المعجزات
(88)

. 

عجذزة غيذر  مذن الأنبيذاء، وهذَا أيضذاً : إنه تصور في دحلة معجذزة النبذي نقضذا لمالثانية

تصور غير صذحيل، لأن جذنس المعجذزات أو الآيذات ممكذن لسنبيذاء جميعذاً، هذَا 

من جهة، ومن جهة أخذرئ فذإن معجذزة النبذي هذي ايذة ودليذل لمذا جذاء بذه الأنبيذاء 

جميعاً، فإن ما جاءوا به هو من جنس واحد، وهو الدعوة إلذى توحيذد الله والتحذَير 

واحختلافذذات التذذي تبذذدو بينهذذا ليسذذط أكثذذر مذذن نتيجذذة انحذذراف أو  مذذن الشذذرك،

 تحريف تعرضط له الديانة بعد النبي.

، اللذَين وأخيراً يمكن أن أوجه هنا تعليقاً موجزاً علذى موقذف جذون لذوك وبذاركلي

أقرا بمعجزات المسيل رغم تجاوزها منهجهم التجريبذي، بحجذة أنهذا ثابتذة مذن خذلال نقذل 

تلاميَ المسيل لها، وشهادتهم عليها، حتى بلغط شهرة ح مجال لتكَيبها، وأنها فذي جنسذها 

غير مقدور  لغير الله، وبالتالي تستوجب التصديق لصذاحبها، والتعليذق علذى هذَا الموقذف 

إذا كان ثبذوت المعجذزة وخروجهذا عذن مقذدور الثقلذين مذا يكفذي لتبريذر الإيمذان لهما هو: 

  فذإن لذه مذن المعجذزات بها، أليس هَا يستوجب منهم ومن باب أولذى الإيمذان بمحمذد 

ل ك يذة  الثابتة بما لم تثبط به معجزات عيسى وموسى علذيهم السذلام، بذل إن القذران المُنَذز 

ظ بذذالتواتر هذذو اليذذوم أعدذذم وأصذذل شذذهادة  تثبذذط بهذذا لذذه صذذلى الله عليذذه وسذذلم والمحفذذو

معجزات موسى وعيسى عليهم السلام، وهَا ليس خاصاً بالمعجزات كدليل، بل في سذا،ر 

الأدلة على نبوتهما، يقول ابن تيمية: "ح يقدر أحد من أهل الأرض أن يقيم دلذيلاً صذحيحاً 

نذع لَاتذه، بذل وح يمكنذه أن ، فإن هَا ممتعلى نبوة موسى وعيسى وبطلان نبوة محمد 

يقيم دليلاً صحيحاً على نبوة أحدهما، إح وإقامذة مثذل ذلذك الذدليل أو أعدذم منذه علذى نبذوة 

أولى" محمد 
(89)

. 

 لمطلب الرابع: دور الكنيسةا

أسهمط الكنيسة إسهاماً كبيراً في تبنذي الفلاسذفة لذءراء والمواقذف المناو،ذة للذدين، 

مل، كمذا هذو الحذال لذدئ ديفيذد هيذوم، أو جز،ذي كمذا هذو لذدئ سواء تلك المناو،ة بشكل كا

جون لوك، ويمكن أن أجمذل هذَا الذدور للكنيسذة فذي جذانبين؛ الأول منهذا علمذي، والثذاني 

عملي، فأما الجانب العلمي فهو من خلال فرض عقا،د محرفة على الناس، وبالتالي كانط 

                                           
 . 165( اندر، ديفيد هيوم، مبحث في الفاهمة البشرية، ص88)

 . 388، ص 2( اندر: ابن تيمية، الجواب الصحيل لمن بدل دين المسيل، ج89)
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لعملذي فذإن انخذراط رجذال الذدين فذي النتا،ج صدام الدين مذع العقذل والعلذم، وأمذا الجانذب ا

قضذايا فسذاد أخلاقيذة، وماليذة مند مذذة، أجهذز علذى الجانذب المشذذرق مذن الذدين فذي عيذذون 

الناس، ولهَا ضعفط مكانة الدين في نفوسهم، بل ربما بلغط العداء، كما رأينذا فذي الثذورة 

الفرنسية
(90)

 والتي ما زالط تعاني هَ  العقدة حتى وقتنا الحاضر.  

دراسات تناولط هَا الموقف الكنسي من جهة احستقصاء ووصف الوقا،ع، وهناك 

وأرئ أن الحاجذذة هنذذا تذذدعو إلذذى الحذذديث عذذن الآثذذار الفلسذذفية لهذذَ  الأحذذداث فقذذي، ولكذذن 

الإنصذذاف أيضذذاً يتطلذذب نوعذذاً مذذن إعذذادة التشذذخي  لسسذذباب دون مبالغذذة الفلاسذذفة، أو 

لطة الكتذاب المقذدس، وإلزاميذة قذراءة تهوين رجال الدين، وذلك من خلال الكشذف عذن سذ

 وتفسير رجال الدين لتلك النصوص.

إن الإشكال ليس حول تقديم الحقيقذة الدينيذة، فهذَ  ربمذا تكذون إحذدئ نقذاط احتفذاق 

بين جميع الأديان، فالحقيقة النها،ية لدينا جميعذاً هذي الحقيقذة الدينيذة، ولكذن يدذل الإشذكال 

ل المصادر في ذلك هذو الكتذاب المقذدس، أو الذوحي، حول صحة ما ينسب إلى الدين، وأو

فمتى ثبط أن هَا الن  موحى به من الله، فلا يقُبل في أي دين أن تعلذو  سذلطة أو تتقدمذه 

حقيقة، ويبقى معنا فقي مسألة دحلة الن ، هذل هذي قطعيذة أم ظنيذة  وهذَ  مسذألة يتذدخل 

النيذذة ح تكفذذي لإصذذابة فيهذذا عنصذذر خذذارج الذذن ، وهذذو عقذذول النذذاس وأفهذذامهم، وحسذذن 

الحق في فهم مراد الشارع كما رأينا في مذزاعم جذون لذوك، كمذا أنهذا ح تبذرر الخطذأ فذي 

ذلك دا،ماً، وذلك أنه حبذد مذن الضذوابي الصذحيحة لقذراءات وتفسذير النصذوص الشذرعية 

الصذذحيحة، ثذذم المجتهذذد بعذذد ذلذذك بذذين أجذذر أو أجذذرين، والمسذذلمون واجهذذوا هذذَ  المسذذألة 

الوعي والحرفية المعرفية، فبدؤوا أوحً بتوثيذق النصذوص الشذرعية والتمييذز بذين بمنتهى 

قطعي الثبوت وظني الثبذوت، ثذم قسذموا كذل منهذا بذين قطعذي الدحلذة وظنذي الدحلذة، مذن 

منطلق معرفي وسطي متوازن، فلا هو ذاتي صرف فيقعذون فذي السفسذطة أو الشذك، وح 

وبالتذالي كانذط النصذوص ودحلتهذا بذين  هو موضوعي خال  فيضطرون إلى التنذاقض،

قسمين، الأول: ح يعَر فيه بالخلاف، وهو ما اجتمع فيذه قطعيذة الثبذوت وقطعيذة الدحلذة، 

والثاني: وقع فيذه الخذلاف بذين المسذلمين وهذو مذا تطذرق الدذن إلذى أحذد طرفيذه، إمذا فذي 

فذي أصذول دينهذا،  الثبوت أو الدحلذة. وممذا تفضذل الله بذه علذى هذَ  الأمذة أنهذا لذم تختلذف

وإنما في جز،يات تحط هَ  الأصول، ممذا ينبغذي أح يكذون سذبباً فذي إثذارة الفتنذة، وإيذَاء 

المخالف الَي بَل وسعه والتزم الضوابي الصحيحة دون أن يصب الحق
(91)

. 

أمذذا فذذي النصذذرانية فذذلا نذذ  ثابذذط، وح دحلذذة قطعيذذة، ومذذع ذلذذك ظلذذط الكنيسذذة 

لمخالف. وكما ذكرت سابقا، فإن فقدان الكتاب المقذدس فذي تمارس الإلزام بها واضطهاد ا

                                           
لشعارات الدموية للثورة الفرنسية )اشنقوا اخذر ملذك بأمعذاء أخذر قسذيس(، اندذر: ( كان من ا90)

 .38علي جريشة ومحمود سالم، حاضر العالم الإسلامي، ص

 14( اندر: أحمد سعيد الغامدي، الضوابي الفقهية، ص91)
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النصرانية
(92)

، وتحريف النصوص المقدسة المزعومذة، لذيس هذَا موضذع تحقيقذه، ولكذن 

يكفي أن نعلم بذأن الإنجيذل إنمذا دونذط نصوصذه بالإجمذاع فذي القذرن الثذاني مذن المذيلاد، 

ن قبذل منتصذف القذرن ا لثذاني أم بعذد ، وهذَا بذلا وينحصر الخلاف حول ما إذا كان قذد دو 

شذذك انقطذذاع كبيذذر، خاصذذةً إذا عرفنذذا أنذذه لذذيس هنذذاك مذذا يثبذذط نسذذبة هذذَ  الكتذذب إلذذى 

أصحابها، أو أنها نسخط بدورها عن نسخ مكتوبة، وإنما تم تذدوينها مذن خذلال المرويذات 

الشفوية
(93)

تمذام ، كل هَا في أمة لم تعُْرَف قديماً وح حذديثاً بحفذ  كتابهذا المقذدس، أو احه

في الرواية بالأسانيد، فضذلا عذن جذرج الذرواة وتعذديلهم، ولذيس هذَا فحسذب، بذل إن تلذك 

النسذذخ كانذذط كثيذذرة جذذداً، ودون أن تتماثذذل واحذذدة منهذذا مذذع الأخذذرئ، بذذل كانذذط ملي ذذة 

بالتعارض، وظلط علذى هذَا الحذال حتذى قذرر مذا يؤخذَ منهذا ومذا يذرد فذي القذرن الرابذع 

الميلادي
(94)

دقيق والحذَف ظلذط حتذى هذَ  النصذوص المختذارة تفصذل ، ومع كل هَا التذ

 عن تحريف كبير تعرضط له، سواءً برر ذلك بأخطاء النسفا ، أو الترجمة، أو غيرها.

ولهَا يمكن القول بذأن النصذرانية لذم تتجذاوز الضذابي الأول، وهذو إثبذات أن هذَ   

نصذذوص النصذذوص هذذي وحذذي مذذن الله، وهذذَا يكفذذي فذذي جعذذل كذذل حكذذم تنطذذق بذذه هذذَ  ال

موضع الريبة، أو الشك، فذلا نصذدق وح نكذَب مذا يذروئ فيهذا، أمذا الضذابي الثذاني وهذو 

مسألة الدحلة وإلزاميتها، فإنه كان الأحرئ بالكنيسة هنا عذدم إلذزام النذاس قذراءة رجالهذا، 

أعني تفسير أو اجتهاد الكنيسذة فذي فهذم الذن  المقذدس، اسذتناداً علذى الأقذل إلذى الدذن أو 

ثبوت، ولكن هَا لم يكن من الكنيسذة ورجالهذا، بذل  واتجهذط عوضذاً عذن ذلذك الشك في ال

إلى احتكار حق قراءة الكتاب المقدس أو تفسير ، هَا أوح، وثانيذاً إلذزام أتباعهذا قراءتهذا، 

واضذذطهاد المخذذالف لهذذا، ولهذذَا كذذان برترانذذد رسذذل يذذرئ أن أوروبذذا لذذم تعذذد تعتنذذق ديذذن 

يسة وأخلاقهاالمسيل وأخلاقه، وإنما دين الكن
(95)

، وبررت الكنيسة ذلذك مذن خذلال الذزعم 

بأن مؤسس الكنيسة ابن الله، وهو إمامها، وأي هجوم عليها أو مخالفة لها هذو فذي الحقيقذة 

هجذذذوم ومخالفذذذة لله، واكتسذذذب كذذذل تفسذذذير للكنيسذذذة صذذذفة الحقيقذذذة النها،يذذذة، سذذذواءً كذذذان 

اححتكار ظهذر مفهذوم رجذال الذدين، الموضوع دينياً أو علمياً أو تاريخياً، ومن خلال هَا 

وهم من يملك حق مناقشة المسذا،ل الدينيذة والفصذل فيهذا
(96)

، وهذو مصذطلل اسذتعمله فذي 

هَ  الدراسة تنزحً، وإح فليس عندنا في الإسلام مثل هَا المسذمى، وإنمذا فذي الإسذلام مذن 

                                           
 125( هَ  حقيقة، فالكتاب المقدس مفقود إلى الأبد. اندر: أحمد شلبي، المسيحية، ص92)

 77ندر: موريس بوكاي، التوراة والإنجيل والقران والعلم، ص( ا93)

م( ومن الملفط هنا أن من قرر اختيار هَ  النسذخ هذم مذن أيذد 325( تم ذلك في مجمع نيفية )94)

 208عقيدة التثليث في ذات المجمع، اندر: أحمد شلبي، المسيحية، ص 

 .38-37( اندر: برتراند راسل، لماذا لسط مسيحياً، ص95)

 255، ص 27، ج99، 91، ص 16اندر: ديورانط، قصة الحضارة، ج( 96)
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يصذل فذي حقذه امتلك من المؤهلات العلمية  والشرعية و اللغوية ما يمكنذه مذن البحذث لذم 

 التقليد.

عته الكنيسة، إضافة إلى ما هذو مذتف  ٍ مذن فسذاد  وربما كان هَا اححتكار الَي شر 

رجال الدين ودنيويتهم، أهم المسا،ل التي ثار عليها مارتن لوثر، ونشأت بعد ذلك الكنيسذة 

البروتسذذتانتية
(97)

ي ، إح أنهذذا فذذي الحقيقذذة لذذم تعذذالج هذذَا اححتكذذار، وإن كذذان لهذذا جهذذد فذذ

محاربة الفساد، ولو أنها التزمط الضابطين العلمي برفض اححتكار الكنسي والعذودة إلذى 

 -مذذع مذا لحذق الكتذذاب مذن التحريذذف-الكتذاب المقذدس وهذذو أحذد المبذاد  التذذي دعذط إليهذا 

والتزام الضابي العملي الأخلاقي في القضاء على فساد رجال الدين، لكان مذن الممكذن أن 

صذلاحية علذى ظذذاهرتين همذا التعصذب واحضذطهاد، وهذَا مذا لذذم تقضذي هذَ  الحركذة الإ

يحدث، فدهذور الكنيسذة البروتسذتانتية أسذهم فذي تغَيذة التعصذب واحنقسذام
(98)

، كمذا أنهذا 

مارسط ما كانط تمارسه الكنيسة الكاثوليكية من اضطهاد للمخذالفين، ومذن ذلذك مذا فعلتذه 

صذذلاج، لتشذذمل العقا،ذذد الأساسذذية مذذع بعذذض البروتسذذتانط الذذَين طذذالبوا بإكمذذال حركذذة الإ

ومنهذذا التوحيذذد، وهذذم مذذن عرفذذوا بالموحذذدين فذذي مقابذذل التثليذذث، والتذذي لذذم تذذدخر الكنيسذذة 

البروتستانتية جهداً في اضطهادهم كما سبق عند الحديث عذن الوضذع الفكذري فذي عصذر 

النهضذذة، اللهذذم إح أن كذذالفن
(99)

موحذذد كذذان أكثذذر رفقذذاً مذذن البابذذا، حيذذث رأئ أح يحذذرق ال 

"سرفيتوس"، وإنما يكتفي بقطع رأسه
(100)

. إن هَ  الشذهادة للواقذع هذي مذا يجعذل النذاظر 

يشذكك فذذي أن تكذون للبروتسذذتانتية إصذلاج علمذذي حقيقذذي، وأضذم صذذوتي لمذن يذذرئ أنهذذا 

كانط حركة إصلاج سياسية أكثر منها دينية
(101)

. 

النصذذوص  هذذَ  المشذذكلة التذذي واجههذذا الفلاسذذفة مذذن احتكذذار رجذذال الذذدين لتفسذذير

المقدسة دون مبرر علمي، ليس مجرد اجتهاد شخصي مني كباحث، بذل رأينذا جذون لذوك 

نفسه يشير إلى ذلك كأحد أسباب اتجا  الناس إلى الفلسفة بدحً من الدين، مذع أن الفلسذفة لذم 

ف في الجناية على العقذل والعلذم، ولقذد سذبق وأن أشذرت  تكن أحسن حاحً من الدين المحر 

 ا في مطلب سابق.إلى ذلك أيض

                                           
، مفهذوم تبريذر أحذد علمذاءهم 104( اندر: بول هازار، أزمة الوعي الأوروبذي، حاشذية ص97)

 في إحدئ المناظرات.

 .598( اندر: أرنولد توينبي، تاريخ البشرية، ص 98)

أبذذرز قذذذادة الحركذذذة م( عذذالم دينذذذي ولذذد بفرنسذذذا، وكذذان أحذذذد 1564-1509( جذذان كذذذالفن )99)

 .510 -507الإصلاحية البروتستانتية في جنيف. اندر: جورج طرابيشي، معجم الفلاسفة، ص

( وهذو طبيبًذا أسذبانياً رفذض كثيذر مذن العقا،ذد الكنسذية 1553-1511( ميكا،يل سرفيتوس )100)

م. اندذذر: قصذذة 1553المحرفذذة منهذذا التثليذذث حكذذم عليذذه بالإعذذدام حرقذذاً وأحذذرق بالفعذذل سذذنة 

 .247، ص 24لحضارة، ديوارنط، جا

 .80، ص2( هو برتراند رسل في كتابه، حكمط الغرب، ج101)
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ولم يقتصر إسهام الكنيسة في دفع الناس إلى الفلسفة في جانبه العلمي علذى دورهذا 

في العلوم الشرعية، بذل وفذي العلذوم الطبيعيذة، وذلذك مذن عذدة أوجذه، منهذا تبنذي الكنيسذة 

لفلسفة أرسطو الصورية، والتي تهتم بصورة الدليل أكثر من مادته، ومنهذا احتقذار العلذوم 

عيذذة وعذذدم احهتمذذام بهذذا بنذذاءاً علذذى معتقذذدات فاسذذدة كذذالقول بذذأن الطبيعذذة أفسذذدتها الطبي

الخطي ة
(102)

، بل بلل الأمر بها إلى ترقية قسيسٍ بسبب موعدة طالب فيها استبعاد علمذاء 

الرياضة باعتبارهم مؤلفي كل الهرطقات، وأن الهندسة رجذس مذن الشذيطان
(103)

، فضذلاً 

ة، كندرية دوران الأرض فحرقط مذن حرقذط، وسذجنط عن الصدام مع الندريات العلمي

من سجنط بعد إكراهه على إعلان تراجعه عن هَا القول، وتضليل من يقول به
(104)

. 

إن هَ  السلبية من الكنيسة على مستوئ العلم، تعود إلى تحميل الكتاب المقذدس مذا 

علذذه ح يحتمذذل، فمذذن جهذذة زعمذذط أنذذه "كلمذذة الله"، ومذذن جهذذة أخذذرئ لذذم تقتصذذر فذذي ج

مرجعية في مسا،ل الإيمان فحسب، بل والمسا،ل العلميذة، يصذف لنذا برترانذد رسذل كيذف 

أن الكنيسة جعلط من الكتاب المقدس وفلسفة أرسذطو الصذورية مرجعيذة علميذة ح يجذوز 

العذذدول عنهذذا أو تجاوزهذذا فيقذذول: "والذذَي كذذان يحذذدد الإجابذذة عذذن مثذذل هذذَ  التسذذاؤحت 

طراف المتقابلة من الأرض  وهل للمشترئ توابذع تذدور فذي التالية: هل يوجد بشر في الأ

فلكذذه  وهذذل تسذذقي الأجسذذام بمعذذدحت تتناسذذب مذذع كتلتهذذا  جميذذع هذذَ  التسذذاؤحت لذذم تكذذن 

الملاحدذذة هذذي التذذي تحذذددها، بذذل كذذان الذذَي يحذذددها احسذذتنباط ممذذا ذهذذب إليذذه أرسذذطو 

والكتاب المقدس
("105)

ا أجذد بعذض المذؤرخين ، وهَا فسر لي إشكاحً وقفط معه وهو لمذاذ

يعد اكتشاف القارة الأمريكية طعنة للكتاب المقدس
(106)

  . ومن خذلال كذلام رسذل اتضذل 

لي أن الكنيسة جعلط من الكتاب المقدس المحرف كتابذاً علميذاً بامتيذاز، حتذى أن المجتمذع 

النصراني والغربي تحديداً بذات يعذد اكتشذاف عذالم جديذد بحجذم القذارة الأميركيذة دون أن 

 كون قد ذكر ذلك في الكتاب المقدس أمر يكشف عن قصور فيه.ي

                                           
. والخطي ذة عقيذدة أدخلتهذا الكنيسذة إلذى 113( اندر: أرنولد تذوينبي، تذاريخ البشذرية، ص 102)

النصذذرانية تقذذوم علذذى فكذذرة اسذذتحقاق بنذذي ادم العقذذاب علذذى الخطي ذذة التذذي ارتكبهذذا أبذذوهم، ولكذذن 

مقتضى رحمة الله تتطل ب العفو عنهم، ومقتضى العذدل تطلذب احفتذداء، ولذم يكذن هنذاك طريقذا إح 

ء خطي ة بني ادم بابنه الوحيد، فيدهر على شكل إنسان ويعي  كما يعي  الإنسان ثم يصذلب بافتدا

 .   160-159ظلما وبهَا تكفر خطي ة البشر. اندر: أحمد شلبي، المسيحية، ص

 31( اندر: راسل، العلم والدين، ص 103)

م( 1642-م1564م( وسجنط غاليليو )1600-م1548( أحرقط الكنيسة جوردانو برونو )104)

 بسبب هَ  المقولة.

 11( اندر: راسل، العلم والدين، ص 105)

 120( اندر: كلود ديلماس، تاريخ الحضارة الأوروبية، ص 106)
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ولكن يمكن أن يدهر معنا هنا إشذكال يذدور حذول التوفيذق بذين القذول بذأن الكنيسذة 

حاربذذذط العلذذذم، ومذذذا هذذذو معلذذذوم مذذذن جهودهذذذا فذذذي بنذذذاء المذذذدارس، وتأسذذذيس الكليذذذات 

علذذوم كالطذذب والجامعذذات، ودعذذم الترجمذذة، وانخذذراط كثيذذر مذذن رجذذال الذذدين فذذي سذذا،ر ال

 والفلسفة وغيرها .

 والجواب على هَا ممكن من خلال نقطتين:

: عدم استبعاد أن يكون من رجال الدين من خدم العلم، وبَل جهد  في ذلذك دون أن الأولى

يكون له غايات تتجاوز الهدف العلمي، ولكنها تدل جهذوداً فرديذة، إن لذم تواجههذا 

مواجهتها لبعض هذَ  الجهذود العلميذة مذن الكنيسة فهي لم تدعهما، وليس أدل على 

مواجهتهذذا للقذذس التجريبذذي روجذذر بيكذذون الذذَي يعذذد مذذن رجذذال الكنيسذذة الأوفيذذاء، 

وكانط له أهداف كنسية أيضاً كما سيأتي، ولكن مع كذل هذَا فقذد قضذى جذل حياتذه 

مضطهداً منها
(107)

. 

ود المذذَكورة، : إن الحذذديث عذذن محاربذذة الكنيسذذة للعلذذم ح يتعذذارض مذذع تلذذك الجهذذالثانيااة

وذلذذك أن تلذذك الأعمذذال التذذي قامذذط بهذذا الكنيسذذة لذذم تكذذن غايتهذذا علميذذة صذذرفة، أو 

خدمة للبشذرية، ولهذَا ح تجذد لهذا فذي الغالذب أي اثذار إيجابيذة علذى العلذم، إن تلذك 

الجهذذود يمكذذن أن تصذذف ضذذمن احسذذتجابة احضذذطرارية لسخطذذار المحدقذذة بهذذا، 

 طر الخارجي، ومنها الخطر الداخلي.وهَ  الأخطار على قسمين؛ منها الخ

فأمذذا الخطذذر الذذداخلي، فيتمثذذل فذذي إمكانيذذة تمذذرد الأتبذذاع عليهذذا، أو الخذذروج عذذن 

سذذلطتها فذذي حذذال اتسذذاع الهذذوة بذذين الكنيسذذة وبذذين العلذذوم الوافذذدة أو الفلسذذفة، لذذَلك رأت 

فهذا الكنيسة أن تكون سباقة فذي احطذلاع علذى كثيذر مذن العلذوم لمعرفذة مذدئ إمكذان توظي

لصذذذالل الكنيسذذذة، ويمكذذذن أن نلحذذذ  علذذذى مسذذذتوئ الفلسذذذفة هذذذَا التوظيذذذف مذذذن الكنيسذذذة 

لمدرستين فلسفيتين متناقضتين، الأولى: الشكوكية أو مدرسة الشذك، والثانيذة: الأرسذطية، 

فوظفط كل مدرسة بحسب الحاجة إليها؛ فمذثلاً نجذد الكنيسذة وظفذط مدرسذة الشذك عنذدما 

س إبان حروبها الدينية، عندما حاول لذوثر التشذكيك فذي سذلطة احتاجط إليها في إقناع النا

الكنيسة، فقابلط هَا التشكيك بتشكيك مماثل في سلطة لوثر نفسذه، وعليذه فلذن يكذون لتلذك 

النفوس الحا،رة بين هذَين الشذكين إح الإذعذان لسذلطة الإيمذان والرضذى بالوضذع الحذالي 

عذذن توظيذذف الكنيسذذة الكاثوليكيذذة  تحذذط سذذلطة الكنيسذذة، وفذذي هذذَا يقذذول أحذذد المذذؤرخين

فذي  -أي الشكوكية-للمنهج الشكي: "كان المفكرون الكاثوليكيون أفضل من استغل أفكارها

الحروب اللاهوتية التي اندلعط خلال القرنين السادس والسابع عشر(
(108)

. 

ومن جهة أخرئ نجدها توظف الفلسفة الأرسطية فذي حربهذا علذى العلذم التجريبذي 

لمادة، لأن فلسفة أرسطو صورية، أي أنه يكفي في الحكم على صدق القضذية الَي يهتم با

                                           
 172( اندر: عبد الرحمن بدوي، فلسفة العصور الوسطى، ص 107)

 525( اندر، أنتوني جوتليب: حلم العقل، ص 108)
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من خلال صورة الدليل دون الندر لمادته، هَا مذن جهذة، ومذن جهذة أخذرئ فذإن الكنيسذة 

لما شعرت بانتشار الفلسفة الأرسطية في أوروبا ندبط لها من يتعلمها من رجالها، وقاموا 

دة الكنيسةبتنقيتها وتوجيهها بما يتناسب وعقي
(109)

. 

: الخطذذر الخذذارجي الذذَي دفذذع الكنيسذذة إلذذى دعذذم العلذذم، وهذذو قيذذام الدولذذة الثاااني القساام

الإسلامية في جنذوب أوروبذا، لأن دولذة المسذلمين فذي الأنذدلس كانذط تعذي  حالذة 

من النهضة العلمية واحزدهار أبهرت الأوروبيذين، بذل وجذَبتهم مذن جميذع أنحذاء 

وبالتالي اضطرت الكنيسة إلى دفذع عمليذة العلذم، ح لغايذة أوروبا لطلب العلم فيها، 

علمية نبيلة، وإنما قصدت إلى تحقيق مكاسب علمية من شأنها أن تزود المسذيحيين 

بالتفوق الإستراتيجي على المسلمين، وهو ما عبر عنه بعذض المذؤرخين الغذربيين 

بالحروب الباردة للكنيسة
(110)

علذى كثيذر مذن  ، ولهَا نجد روجر بيكون الَي تتلمَ

كتذذب علمذذاء المسذذلمين، كذذان يعتبذذر وصذذفاته لإطالذذة حيذذاة الإنسذذان بمثابذذة أسذذرار 

عسكرية معدة لضمان انتصار الكنيسة
(111)

. 

والمقصود هنا أن استجابة الكنيسة للعلم لم تكذن عذن قناعذة بقذدر مذا هذو شذر ح بذد  

م والنصذرانية مذن منه، يقول صاحب كتاب "الكنيسة والعلم" في مقارنة بين موقف الإسلا

العلم: "لبث اباء الكنيسذة بعذد المسذيل بأربعذة قذرون يتسذاءلون إن كذانوا يرتكبذون خطي ذة 

بقذذراءتهم أعمذذال الفيزيذذاء، أو علذذم الفلذذك لأرسذذطو، أو بطليمذذوس، وبعذذد "محمذذد" بقذذرن 

ونصذذف تذذرجم أحفذذاد القبا،ذذل العربيذذة الأميذذة، وتمثلذذوا جميذذع الأعمذذال العلميذذة الكبذذرئ 

لقديمذذة، وجمعذذوا لغذذة علميذذة دوليذذة تكيفذذط بوجذذه خذذاص مذذع تقذذدم الرياضذذيات، للعصذذور ا

وأنشأوا في بغداد مكتبة ومركزاً للبحوث هو الوحيد فذي العذالم، وأنتجذوا علمذاء فذي الفلذك 

وعلماء شؤون الطبيعة، وأطباء ورياضيين من الطراز الأول"
(112)

. 

إصرارها علذى أن هذَا  ولو صل لي إيجاز خطأ الكنيسة في الجانب العلمي لجعلته

الكتاب هو "كلمة الله"، وما بعد ذلك كان تبعاً له، ولهذَا تنبذه بعذض رجذال الكنيسذة لذَلك، 

وطالبوا بالإقرار بأن هَ  الأناجيل كتبها رجذال الذدين وفذق رؤاهذم الخاصذة، وفذي أوقذات 

ومناسبات وظروف معينة ومختلفة، فلا ينبغي أن تؤخَ بشكل حرفي
(113)

، وهذَا الموقذف 

كذذان يمكذذن للكنيسذذة، فذذي حذذال تبنتذذه، أن تتجذذاوز الكثيذذر مذذن الإشذذكاحت العلميذذة وتفذذادي 

                                           
-م1200م( وألبيذذر الكبيذذر )1274-م1225) ( قذذام بهذذَ  المهمذذة كذذلاً مذذن: تومذذا الأكذذويني109)

، كلذذود ديلمذذاس )تذذاريخ الحضذذارة 246، ص27م( اندذذر: ديورانذذط، قصذذة الحضذذارة، ج1280

 (.78الأدبية، ص

 212( اندر: جورج مينوا، الكنيسة والعلم، ص 110)

 212( اندر: المرجع السابق، ص111)

 110-109( اندر: المرجع السابق، ص112)

 79، 78لتوراة والإنجيل والقران والعلم، ص ( اندر: موريس بوكاي، ا113)
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الصذذدام مذذع العلذذم أو العقذذل، لأن القيمذذة التشذذريعية أو العلميذذة للذذن  حذذين يكذذون بشذذرياً 

مختلفة تماماً عنه حين يكون إلهيذاً، فالعصذمة وسذلطة الذن  ح وجذود لهذا فذي النصذوص 

بيعي قراءة وتفسير الكنيسذة، بذل سذيمنل ذلذك فرصذة تصذحيل البشرية، وسيتبعها بشكل ط

بعض العقا،د أو الطقوس التي جعلذط مذن المسذيحي، سذواءً العذامي أو العذالم، يندذر إليهذا 

بريبذذة وانزعذذاج، ويراهذذا غيذذر قابلذذة للتصذذديق، كعقيذذدة التثليذذث أو التجسذذد أو الخطي ذذة 

المكاسذذب التذذي سيفضذذي إليهذذا المتوارثذذة، أو طقذذوس العشذذاء المقذذدس، ولكذذن مذذع كذذل هذذَ  

اعتراف الكنيسة ببشرية النصوص المقدسة المزعومة، إح أنها قدمط مصلحتها فذوق كذل 

ذلك، ولم ترضَ أن تفعل شي اً يمكن أن يمس سلطتها أو يضعف نفوذها. وهذَا مذا أضذطر 

بعض المفكرين إلى  احجتهذادات الشخصذية باحثذا عذن أي فكذرة يمكذن أن تعفيذه مذن هذَ  

ا،د، فبيكون ذهب إلى أنه يمكن تصنيف القا،د إلى جوهرية وغير جوهريذة فيقذول" قذد العق

ح أعتقد بجميع القص  والأسذاطير التذي جذاءت بالكتذب الدينيذة ولكذن ح يمكذن أن أعتقذد 

بعدم وجود عقل مدبر لهذَا العذالم. إن القليذل مذن الفلسذفة ينذزع بعقذل الإنسذان إلذى الإلحذاد 

هذذي بعقذذول النذذاس إلذذى الإيمذذان"ولكذذن التعمذذق فيهذذا ينت
(114)

، و نيذذوتن عذذاد إلذذى اعتنذذاق 

الآريوسذذيه الموحذذدة، وقذذال بخطذذأ الكنيسذذة حذذين اعتقذذدت بالتثليذذث
(115)

، وغيذذرهم اختذذار 

مَهب الربوبية
(116)

 وهكَا. 

أما الجانب العملي، فهو انغماس رجال الكنيسة في الفساد الأخلاقي والمذالي، وهذو 

ي ة للكنيسة، مع أنهذا كانذط تبذرر أهميذة وجودهذا مذن خذلال من أهم الآثار احجتماعية الس

الحاجذذة احجتماعيذذة إليهذذا
(117)

، مسذذتغلة فعذذلاً الحاجذذة احجتماعيذذة للذذدين، ولذذيس لسذذلطة 

الكنيسذذة التذذي أصذذبحط عب ذذاً ثقذذيلاً علذذى الوضذذع احجتمذذاعي، فقذذد كانذذط تذذؤجج الحذذروب 

فعذين، أو لصذالل الملذوك الطذامعين الدينية، ح للدين وإنما لمصالل رجالها الفاسذدين والمنت

في السلطة والحكم، بل إنها استنفعط حتى من حروبهذا المقدسذة، كذالحرب الصذليبية علذى 

العالم الإسلامي، فقد كان الصليبي الَي يرسل لهَ  الحذرب توضذع أملاكذه تحذط إشذراف 

صذدر قسيس، فإذا لم يعد وهو الغالب تضم إلى أملاك الكنيسة، ممذا جعذل هذَ  الحذروب م

ثروة ح تقدر للبابوية
(118)

، كما استنفعط من غذض الطذرف عذن مدذالم ملذك إسذبانيا التذي 

مارسها بعد هزيمة المسلمين في الأندلس، بل أصدرت قراراً بموافقتها على إنشاء محذاكم 

التفتي  التذي سذعى الملذك مذن خلالهذا إلذى توحيذد إسذبانيا عقا،ذدياً، ليسذهل حكمهذا، فكانذط 

                                           
 147( اندر: ول ديورانط، قصة الفلسفة ص114)

 .971، ص4( اندر: تد هوندرت ، دليل إكسفورد للفلسفة، ج115)

( مَهب الربوبية أو المؤلهة: هو احعتقاد بأن هناك إلها وكا،نا أسمى خيذرا حكيمذا قذد خلذق 116)

 . 423وناثان ري، الموسوعة الفلسفية المختصرة، صالعالم لكنه لم يعد يتخل فيه. اندر: ج

 .246، ص27( اندر: ديورانط، قصة الحضارة، ج117)

 45( اندر: عزت زكي، المسيحية في عصر احصطلاج، ص 118)
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مكونة من ستة من القساوسة أصذحاب الإجذازات العليذا فذي علذوم الذدين  هي ة هَ  المحاكم

والشريعة، ويستمدون سلطتهم من قرار بابوي، ويختارهم الملك، ولذم يسذلم مذن اضذطهاد 

هَ  المحاكم حتى المسيحيين أنفسهم، إضافة إلى هدفها الأول، وهذم المسذلمون ثذم اليهذود، 

محذاكم المنشذأة بقذرار البابذا لذم يسذلم منذه حتذى بل إنك لتعجب حين تجد أن اضطهاد هَ  ال

الأموات، فعندما يتهم بالهرطقة ميط، فإنذه يحذاكم ح بالتحذَير مذن رأيذه، وحسذب أو الذرد 

عليذذه ومنذذع كتبذذه أو حرقهذذا، وإنمذذا محاكمذذة قانونيذذة، ومتذذى ثبتذذط علذذى أول ذذك المذذوتى 

لأحيذذاء لشذذهود الهرطقذذة نبُشِذذط قبذذورهم، وأحضذذرت عدذذامهم مذذع زمذذرة المحذذاكمين مذذن ا

محذذاكمتهم، ثذذم يحكذذم علذذيهم بمصذذادرة ممتلكذذاتهم، فيفقذذد الورثذذة فذذي هذذَ  الحالذذة ميذذراثهم، 

% من المتحصذل، وهذَا كذان 50% إلى 30ويمنل صاحب البلا  عن هرطقة الميط من 

له من الآثار احجتماعية السي ة ما يشم ز له القار ، بل إن بعذض أسذر المذوتى اضذطروا 

ت مذذع أول ذذك المبلغذذين، لأن ثذذروات الأمذذوات باتذذط تشذذكل إغذذراء إلذذى توقيذذع مصذذالحا

للمبلغين والمفتشين والحكومة
(119)

. 

إن هَا  التحالف الشرير بين السلطة والكنيسة ظل في مخيلة الغربي، حتى بعذد أن 

مذن جهذة السذلطة  استطاع التخل  منه، ويرا  دليلاً على أن الدين فكرة وجدت للاستنفاع

الدينية، يقول أحد أبرز علماء الفيزياء المتأخرين: "إن الدين نوع من الأفيذون الذَي يمنذي 

الشعوب بالأحلام السعيدة، وينسيها الدلم الواقع عليها، ومن هنا جاء التحالف الوثيذق بذين 

السياستين الكبيذرتين، الدولذة والكنيسذة، فكلتاهمذا بحاجذة إلذى الذوهم(
(120)

ن ظذل ، حتذى مذ

يقول بالحاجة للدين فإنه يرئ أن يتم التعذديل عليذه بمذا يتفذق مذع صذيانة الحقذوق الطبيعيذة 

للمجتمع
(121)

. 

والحديث هنا لذيس عذن حذاحت فرديذة سذجلط مذن الفسذاد الأخلاقذي لرجذال الذدين، 

فهَا ممكن فذي كذل الأديذان، ولكذن بلغذط الأمذور إلذى حذد تشذريعات أقرتهذا الكنيسذة تقذوم 

سواءً لخدمة الملوك، أو لمصالحها الَاتية، أو لم تصدر الحرمانذات الكنسذية  على الفساد، 

وفي المقابل تشرع بيع صكوك الغفران، والتي أخضعط لها حتذى الحكذام المذدنيين، أو لذم 

تقرر الكنيسة مقصورة احعتذراف المدلمذة، والتذي كانذط نتيجذة ظذاهرة افتتذان القساوسذة 

بجمذذال المعترفذذات 
(122)

اد لرجذذال الكنيسذذة لذذيس مذذن الأمذذور الخلافيذذة لأطيذذل . وهذذَا الفسذذ

حولها، فقد استهل أحد الباباوات كلمته في أحد المجامع بذالقول: "إن أكبذر سذبب فذي فسذاد 

                                           
( ما ورد هنا عن محاكم التفتي  في أسبانيا مأخوذ من كتاب "قصة الحضذارة" لذديورانط، 119)

 .98-77، ص 23ج

، عذن بذول ديذراك 228ايزنبرج" فذي كتابذه "الفيزيذاء والفلسذفة" ص( هَا القول يورد  "هذ120)

 م(، وهو أيضاً فيزيا،ي إنجليزي حا،ز على جا،زة نوبل في الفيزياء.1902-1984)

 77( اندر: مراد وهبة، قصة الفلسفة، ص121)

 253، ص27( اندر: ديورانط، قصة الحضارة، ج122)
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الخلذذق هذذو فسذذاد رجذذال الذذدين أنفسذذهم، وهذذَا هذذو مصذذدر كذذل مذذا فذذي العذذالم المسذذيحي مذذن 

شرور"
(123)

. 

جذال الذدين عمليذاً فذي أوروبذا، والإشكال أن كل هَا الفسذاد الأخلاقذي الذَي مثلذه ر

أضعف مذن موقذف الكنيسذة فذي دعوتهذا بذأن الحقيقذة فذي مسذألة الأخذلاق هذو مذا جذاء بذه 

الوحي، وح يصذل تجاوزهذا إلذى أخذلاق ليسذط أكثذر مذن عمذل بشذري، وظلذط علذى هذَا 

الحذال حتذى مطلذذع العصذر الحذذديث، والتفكيذر فذي المسذذألة الأخلاقيذة مذذا زال يأخذَ منحذذى 

َا ربما يفسر لنا الشك الَي أظهر  الفلاسفة نحو الطريقة التي تفهم بهذا الأخذلاق دينياً، وه

في تعاليم الكنيسة
(124)

. 

إذا جمعنا مذا لحذق بذالأخلاق التذي عذادة مذا تمثذل الجانذب المشذرق مذن الذدين، إلذى 

المواجهة السابقة بين الكنيسة والعلم، فإننا لن نعجب بعذد ذلذك مذن رفذض الفلاسذفة للذدين، 

لشك وعدم الوثوق فيما يأتي به، سواءً كان ميتافيزيقيذاً أو طبيعيذاً أو أخلاقيذاً، اللهذم إح أو ا

أول ك الفلاسفة الَين قامط فلسفتهم في أصذلها لتبريذر الذدين، كجذورج بذاركلي، أمذا هيذوم 

فقد تقرر عند  أن أهوال الدين بوجه عام تفوق نعمه
(125)

. 

ول بالذدين كمصذدر لسخذلاق، فنجذد لذوك ويمكن أن نرئ ذلك عملياً في مسذألة القبذ

يرئ أن مباد  الأخلاق جاء بها الدين، ولكن يرئ أن التقرير الصحيل لهذَ  المبذاد  إنمذا 

يكون من خلال العقل الَي توصل به الفلاسفة إلى نحو هَ  المبذاد  قبذل ظهذور المسذيل، 

هذَ  المبذاد  لذن  وهو بهَا يرئ أن تفسير المباد  الأخلاقية يجب أن يخضع للعقل، ولكن

 ً تأخَ الصورة الإلزامية دون أن تكتسب سنداً دينيا
(126)

. 

وأمذذا جذذورج بذذاركلي فهذذو ضذذمن الفلاسذذفة الذذَين قامذذط فلسذذفتهم فذذي الأصذذل لغايذذة 

الدفاع عن الدين وتبرير  معرفياً، ولهَا نجد  يؤكد أن فلسفته التي تهدف إلى إثبات وجذود 

الجانب الأخلاقي، واستبدال تلذك المبذاد  الأخلاقيذة الله، سيكون أول نتا،جها المباشرة في 

في الدين الطبيعي بمباد  أخلاقية دينية أكثر نداماً وصرامة
(127)

، بل جعل حسذن الشذيء 

وقبحه مستمداً من الدين، وح يعود إلى الشيء في ذاته
(128)

 . 

فة وأما ديفيد هيوم والَي يبدو أنه اتخَ الموقف الأكثذر تطرفذاً مذن الذدين بذين فلاسذ

هَ  الدراسة؛ لأنه كان يرئ أن علينا تقييم الدين وفق ما نرا  ماثلاً في أخلاق أهلذه ح ممذا 

                                           
 64، ص16( المرجع السابق، ج123)

، أحمد أمين،كتاب الأخلاق، 203، 194كريسون، المشكلة الأخلاقية، ص ( اندر: أندريه 124)

 .135ص

 .156( اندر: ديفيد هيوم، محاورات في الدين الطبيعي، ص125)

 .167( اندر: راوية عبد المنعم، جون لوك، إمام الفلسفة التجريبية، ص 126)

 .22( اندر: باركلي، المحاورات الثلاث، ص 127)

 .149( المرجع السابق، ص 128)
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هو موجود في الندريات، ومتى ما فعلنا ذلك لذن نجذد فذي المتذدينين مذن هذو قذدوة ليجعذل 

مذذن الذذدين مرغوبذذا
(129)

. وبالتذذالي ذهذذب إلذذى مبذذدأ اللذذَة، فكانذذط السذذعادة عنذذد  ح تتجذذاوز 

دية من المال والسلطة، إذ كذل أفكارنذا كمذا رأينذا لديذه فذي المعرفذة نشذأت مذن الأمور الما

انطباعات حسية
(130)

  . 
والمقصود هنا أن خطأ الكنيسة في مواجهة العلم وتشريع الفساد كان لها دور لذيس 
بالهين في تلك احعتقادات التي نشأت لدئ الفلاسفة، كاعتقاد أن الدين مضاد للعلذم، وعلذى 

يختار بينهما، وكَلك احعتقاد بأن الدين يقوم على احضطهاد، كما رأينذا ديفيذد  الإنسان أن
 هيوم يحاول أن يقرر  بسبب موقفها العملي.

وأخيراً أود أن أختم في الجانب العملي بذأن هنذاك مذن حذاول أن ينسذب احضذطهاد 
ومذن إلى الإسلام وهو منه بريء، ومن هؤحء ول ديورانط في كتابذه "قصذة الحضذارة" 

ذلذذك مذذا جذذاء فذذي موضذذعين؛ الأول: عنذذدما وصذذل إلذذى الحذذديث عذذن سذذقوط القسذذطنطينية 
فذذذزعم أن جذذذي  المسذذذلمين مذذذارس السذذذلب والنهذذذب واحغتصذذذاب حتذذذى للراهبذذذات

(131)
 ،
والثاني: عند وصف الحالة التي بلغها اليهود جذراء اضذطهاد نصذارئ أسذبانيا بعذد سذقوط 

لذذى شذذواطلا غيذذر مأهولذذة، وترُِكذذوا للمذذوت أنذذدلس المسذذلمين، فيقذذول: "وألقذذي بكثيذذرين ع
جوعاً أو ليسلبهم المسلمون ويبيعوهم"

(132)
. 

ولكي ح أطيذل هنذا واخذَ الدراسذة إلذى غيذر أهذدافها يمكذن اقتصذار الذرد عليذه فذي 
 نقطتين: 

الأولى: أنه يمكن أن يحدث من بعذض أفذراد أي جذي  مذن أي أمذة أخطذاء، ولذيس 
 ، ولن يستطيع ديورانط، وح غير ، أن ينسب إلذى بالضرورة أنها تمثل مباد  ذلك الجي

الإسلام أو علما،ه تشريع مثل هذَ  احنتهاكذات أو احضذطهادات التذي مارسذتها وشذرعتها 
 الكنيسة.

ثانياً: إن  حدوث مثل هَ  احنتهاكات مشكوك في مصداقيتها بمجذرد احطذلاع علذى 
ن نجمع بين القول بحدوث مثذل كتاب ديورانط نفسه دون الرجوع إلى غير ، إذ كيف لنا أ

هذذذَ  احنتهاكذذذات والتحذذذول السذذذريع الذذذَي شذذذهد  شذذذرق جنذذذوب أوروبذذذا عقذذذب سذذذقوط 
القسذذطنطينية  حيذذث يقذذول ديورانذذط نفسذذه فذذي الصذذفحة التاليذذة لتلذذك المذذزاعم: "ورأت 
البابوية التذي حَلمُذط بإخضذاع جميذع المسذيحيين اليونذان لحكذم رومذا بفذزع سذرعة تحذول 

ن جنوب شرق أوروبا إلى الإسلام(الملايين من سكا
(133)

، إن هَا التحول ما كذان ليحذدث 
 لو أن السلب أو النهب وغيرها أخلاقا لعامة جي  المسلمين حين دخلوا أوروبا.

                                           
 . 157( اندر: ديفيد هيوم، محاورات في الدين الطبيعي، ص129)

، محذاورات فذي الذدين الطبيعذي، 480( اندر: ديفيد هيوم، رسالة في الطبيعة البشرية، ص130)

 115، 114ص

 37، ص23( اندر: ديورانط، قصة الحضارة، ج131)

 94، ص23( اندر: المرجع السابق، ج132)

 38، ص23( اندر: المرجع السابق، ج133)



 م2021أكتوبر  (  17العدد )  - الخامسالمجلد  المجلة العربية للدراسات الاسلامية والشرعية

 

 

153 

أما احتهام الثاني والَي يزعم بتحريض المسلمين على سبي اليهود، فقد كذان علذى 
أن يسأل نفسه، إذا كان هَا هذو تعامذل المسذلمين وأخلاقهذم مذع اليهذود، فمذا سذر  ديورانط

وجودهم بهَ  الأعداد الكبيرة في الأندلس الإسلامية  إنه يَكر بنفسه أنه من بقي فقذي بعذد 
طرد المسلمين من إسبانيا كذانوا حذوالي مذا،تين وخمسذة وثلاثذين ألذف يهذودي

(134)
، كيذف 

 أن يعيشوا بين أمة تسعى لسبيهم وبيعهم .     لمثل هَا العدد من اليهود 

 المطلب الخامس: حاجة المجتمع للدين:

 حاول هيوم أن يدهر الدين سلبياً على المجتمع من خلال ما يمكن إيجاز  في شبهتين:

 : ربي فيها الدين بالخرافة، والثاني: ربطه باحضطهاد.الأولى

محقاً لمذا لهذَين الأمذرين مذن انعكذاس والحقيقة أنه إن ثبط ذلك، فإن هيوم سيكون 

سلبي على اثنين من أهم مجاحت الحياة الإنسانية، وهما المعرفة، والعلاقات احجتماعيذة، 

 ولهَا رأيط مناقشة مدئ مصداقية هَ  المزاعم.

 : ربي الدين بالخرافة:أولاا 

و إن من سنن المجتمعات والأمم أح تبقى على حال واحدة في شذيء مذن معارفهذا أ

سذذلوكها، فنجذذذدها تتَبذذَب بذذذين العلذذذم والجهذذل، وبذذذين القذذذوة والضذذعف، وبذذذين الفصذذذاحة 

والركاكة، والدين ليس استثناء من ذلك، فهي تتَبَب فيه كما رأينا بذين التوحيذد والشذرك، 

وبين الحقيقة والخرافة. ومذن اثذار هذَ  السذنة الكونيذة انتقلذط الحضذارة بأنواعهذا مذن أمذة 

أن اعتنذاق بعذض أتبذاع الأديذان للخرافذة ح يسذو   الحكذم علذى أصذل إلى أمة، وهَا يعني 

 الدين نفسه بأنه خرافي أو باطل، فضلاً عن الحكم على جميع الأديان.

إن المفكذذر أو الفيلسذذوف المنصذذف عليذذه قبذذل أن يحكذذم علذذى ديذذن مذذن الأديذذان، أن 

لا شذذك يسذعى إلذى الوصذذول لمعرفذة صذذحيحة عذن الصذذورة الأصذلية لهذذَا الذدين، وهذذي بذ

تكون الهي ة أو الصورة المُبلَ غة من قبذل الذداعي الأول وهذو النبذي، وهذَا إذا كذان متعذَراً 

في النصرانية وغيرها، فإنه ليس متعَراً ولله الحمد في الإسلام، والَي انفرد بذين الأديذان 

بحف  مصادر  الأصذلية، فضذلاً عذن أننذا لسذنا بحاجذة للتذَكير بذأن مثذل هذَا التعمذيم علذى 

 تقراء ناق  ح مبرر له من التجربة على مَهب هيوم.اس

مسذألة أخذرئ يسذتبطنها مثذل هذَا الذزعم لهيذوم، أح وهذي تصذور الذدين فذي مقابذذل 

العلم، وهذَا التصذور لذيس أكثذر مذن وهذم لذه خلفيتذه احجتماعيذة، كمذا رأينذا، ولكذن يجذب 

نذ  محذرف أو فهذم  التأكيد على أن الدين لم يكن في مقابل العلم الصذحيل، إح مذن خذلال

خذذاطلا لذذن  صذذحيل، والعلذذم أيضذذاً لذذن يكذذون معارضذذاً للذذدين متذذى كذذان علمذذاً صذذحيحاً 

وعالماً عاقلاً، بل إن  العلم كما رأينا كاشف عن الحاجة إليه، بل مذا يكذون فذي مقابذل العلذم 

هي تلك الفلسفات التي ترفض علاقة العلية، أو تقول بذالخلق صذدفة، أمذا احعتقذاد بذالخلق 

مقصذود والعنايذذة فإنذذه مذذن أهذم دواعذذي البحذذث غيذذر المنقطذع. والواقذذع شذذاهد بذذَلك، فذذإن ال
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كثيراً من المجتمعات التي بلغط غاية في التطذور شذهدت عذودة إلذى الذدين
(135)

، وهذَا مذا 

كان يتوقعه مؤسس التجريبية في العصر الحديث فرانسيس بيكون، حيذث كذان يتوقذع بذأن 

لدين من خلال ما سيكشفه عذن قذدرة اللهكل تطور للعلم سيكون في خدمة ا
(136)

، وهذَا مذا 

يشهد له الواقع، فمعدذم العلمذاء والفلاسذفة وأهذل الفكذر كذان لهذم انتمذاؤهم الذديني، بذل إن 

بعض الدراسات أحصط فذي الإسذلام مذا يربذو علذى الألذف شخصذية، جمعذط بذين العلذوم 

الدينية والتجريبية
(137)

. 

ضاد للعلم، وبالتذالي القذول بذأن مضذاد ته للعلذم ولهَا فلا مبرر للتصور بأن الدين م

تعني خُرافيته، هَا إن اعتبرنا الخرافة بالمعنى المضاد للعقل العلمذي، أمذا إذا أخُذَ بمعنذى 

لغوي ذذاً أوسذذع كإطلاقذذه علذذى كذذل مذذا يكَبذذه الإنسذذان، كمذذا هذذو الحذذال عنذذد هيذذوم
(138)

، فذذإن 

هجذذه التجريبذذي المثذذالي النقذذاش معذذه سذذيعود إلذذى مبذذررات التكذذَيب، وهذذي بذذلا شذذك من

 المتطرف والَي سبق مناقشته والرد عليه.

أما ربي الدين باحضطهاد فهي أيضاً مسذألة ربمذا كانذط انعكاسذاً للواقذع المعاصذر 

الَي عاشه هيوم وسبق مناقشته بما يكفي، مع أنه يجذب أن نعذرف أن هذَا أيضذاً ح يصذل 

تاريخهذذا مذذن بعذذد القذذرن الرابذذع  علذذى المسذذيحية الحقذذة، وإنمذذا بذذدأ يذذدخل احضذذطهاد فذذي

الميلادي، وأما قبل هَا فذلا يصذل أن ينسذب لهذا احضذطهاد، بذل يمكذن القذول بذأن طبيعذة 

المجتمع ربما لعبط دوراً مهمذاً فذي هذَا، لأننذا نذرئ أن المسذيحية فذي الشذرق كانذط تميذل 

إلى المسالمة، في الوقط الَي نجدها في الغرب تنتهج القذوة واحضذطهاد
(139)

ا يمكذن ، هذَ

أن يقال في الدفاع عن المسيحية، فكيف إذا اتجهنا إلى الدين الحق، إلى دين الإسذلام الذَي 

لم يعرف يوماً احضطهاد، مع أنذه فذي كذل مذرة يضذعف، ويتغلذب أعذداؤ ، يعذاني ويذلات 

احضطهاد ويكتوي بنار ، ولكنه عندما يدهر وتكون له الغلبة فإنه ح يلبذي نذوازع الحقذد، 

وإنما يحتكم إلى قوانين العدالة والرحمة، وحتى الفتوحات الإسذلامية ح تعنذي أو  أو الثأر،

تساوي احضطهاد أو الإكرا  علذى الذدخول فذي الذدين، وإنمذا كانذط تمثذل أشذرف حذروب 

التاريخ غاية، وأنبلها ممارسة وسلوكاً، والقتذال فيهذا إنمذا كذان لإزالذة العوا،ذق دون دعذوة 

م واخرتهم، وهَ  العوا،ذق تمثلذط فذي أمذرين: إمذا قذوة تحذول بذين الناس لما فيه خير دنياه

دعوة المسلمين والناس، أو قوة تكر  الناس على البقاء في ديذنهم ومذنعهم مذن الذدخول فذي 

الإسلام، ولهَا توجب نزع القوة من الأعداء، إما بالسلم وهو أول مذا يذدعون إليذه الكفذار، 

ن، وإذا لذم يؤمنذوا وكذان فذي سذلب القذوة مذنهم وإما بالحرب وهو ما يضطر إليذه المسذلمو

                                           
 .187( اندر: طه عبد الرحمن، روج الدين، ص135)

 .89( اندر: فرانسيس بيكون، الأورجانون الجديد، ص136)

 ( اندر: عواد الخلف، وقاسم علي سعد، الجامعون بين العلوم الشرعية والعلوم التجريبية.137)

 527ص، 1( اندر: جميل صلبيا، المعجم الفلسفي، ج138)

 121-120( اندر: محمد عمارة، الغرب والإسلام، ص139)
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خطراً عليهم من عذدو محتمذل، فقذد تكفذل المسذلمون بحمذايتهم فذي مقابذل مذا هذو معذروف 

بالجزية
(140)

. 

ثم إذا كان بعض أتباع الأديان قد مارسوا نوعاً من احضطهاد غيذر المشذروع، أي 

ناو،ذذذذذة للذذذذذدين، الفاقذذذذذد لسصذذذذذل أو الذذذذذدليل الصذذذذذحيل مذذذذذن الذذذذذدين، فذذذذذإن الفلسذذذذذفات الم

"كالماركسية"
(141)

مثلاً والتي سعط إلى تأسيس مجتمعات تقوم علذى الإلحذاد قذد ارتكبذط  

من الإبادة والمَابل واحضطهاد بما لم يمارسذه أحذد قبلهذا أو بعذدها حتذى اليذوم، ولذم تكذن 

تلك الممارسات خارجذة علذى القذانون أو تصذرفات فرديذة يتحملهذا مذن ارتكبهذا فقذي، بذل 

الفلسذذفية، وفذذي سذذبيل تحقيذذق غاياتهذذا النها،يذذة كانذذط أعمذذاحً مشذذروعة تقذذوم علذذى مباد،هذذا 

المحددة سلفاً، فضلاً عن أن غياب الدين الَي سعوا في طمسه، إفساج لنزع أيذة مسذؤولية 

للبشر في ممارسة الدلم واحضطهاد
(142)

. 

وهذذَا لذذيس رداً علذذى هيذذوم فذذي تلذذك المذذزاعم التذذي حذذاول فيهذذا إلصذذاق الخرافذذة 

على جون لوك الَي أسس للعلمانيذة وحصذر الذدين  واحضطهاد بالدين فحسب، بل هو رد  

 فيما يتعلق بالمصالل الأخروية للناس، وأوكل مصالحهم الدنيوية إلى الحاكم المدني.

إن الحاكم المدني، أو غير  من أعضاء البرلمان التشريعي، هم بشر من طبيعذتهم الجهذل، 

والإحسذذان، إح أنهذذم ومذذع مذذا فذذيهم مذذن دواعذذي الخيذذر والفضذذيلة مذذن حذذب الحذذق والعذذدل 

يحملذذون نذذوازع عمذذارة الأرض مذذن حذذب المذذال، واللذذَات، والسذذلطة، وبذذين هذذَا وذاك ،، 

يعي  الإنسان أهذم مذا يميذز  عذن الحيذوان، وهذو محاولذة وضذع القذوانين، ولكذن لتجذاذب 

النزعات المتضادة يعذي  صذراعاً نفسذيا؛ً ولهذَا قيذل إن الإنسذان هذو الكذا،ن الوحيذد الذَي 

راع النفسييتعرض للص
(143)

. وهذَ  الطبيعذة تجعلذه بحاجذة إلذى وضذع هذَ  القذوانين مذن 

جهة محايدة عن تلك النزعات، هذَا مذن جهذة، ومذن جهذة أخذرئ تكذون لتلذك الجهذة العلذم 

 ُ الكافي بطبيعة الإنسان ومصير ، ومن له ذلك إح الخالق  ﴿أحََ لَهُ الْخَلْقُ وَالْأمَْرُ تبََذارَكَ هف

 [54]الأعراف: ﴾ مِينَ رَبُّ الْعَالَ 

إن حاجة الناس للدين ليسذط نفسذية فقذي، بذل واجتماعيذة، فهذو العامذل الذَي يجعذل 

الإنسان يأخَ مسذؤولياته تجذا  قضذايا  احجتماعيذة والأخلاقيذة علذى محمذل الجذد، يتحذدث 

أحذد المذؤرخين عذذن أثذر إحيذاء دينذذي عاشذته بريطانيذذا قبذل منتصذف القذذرن الثذامن عشذذر، 

                                           
( وضع الإسلام التشريعات المفصلة لكل ذلك، ولكن ليس هَا موضع الحديث عنهذا، اندذر 140)

 مثلاً في ذلك كتاب ابن قيم الجوزية )أحكام أهل الَمة(.

اب اقتصذادية ( الماركسية: فلسفة مادية تفسير التاريخ والدواهر احجتماعية من خذلال أسذب141)

 310، 2(، اندر: جميل صلبيا، ج1813-1818وهي تنسب إلى كارل ماركس )

، عبذذد الوهذذاب المسذذيري، الفلسذذفة الماديذذة، 52( اندذذر: فرانسذذيس كذذولنز، لغذذة الإلذذه، ص142)

 127ص
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يل منتصف القرن بدأت مجموعة من شباب طلبة جامعة أكسفورد وخريجيهذا فيقول: "وقب

قذذادهم "جذذون ويزلذذي" و "تشذذالز ويزلذذي" بحركذذة عديمذذة "الإحيذذاء الإنجليذذزي" عمذذط 

بريطانيا والمستعمرات الأمريكية أيضاً، وأصبل الذدين مذن جديذد تجربذة شخصذية كثيفذة، 

ة نقيذة، وفذي حذين لذم يذتم القيذام بذأي واهتدئ الكثيرون، فتخلوا عذن رذا،لهذم، وعاشذوا حيذا

شيء من أجل تخفيف قسذوة الندذام احقتصذادي، فقذد أصذبل الفقذراء نتيجذة للهدايذة الدينيذة 

راجحي العقل ودؤوبين على العمل، ولديهم القدرة في حذاحت كثيذرة علذى تطذوير حذالتهم 

الشخصية بصورة ملحوظة(
(144)

. 

دين على النفس وأثر  الإيجابي على ولقد لمس علماء النفس المتأخرون أهمية الت

الشخ  وعلى المجتمع، فيقول أحدهم: "ويبدو لي، سواء من الوجهة النفسية أو من أية 

جهة أخرئ يقبلها العقل، أن الإنسان جُبِلَ منَ خُلِقَ على الإيمان بعقيدة ما، والتصرف 

إلى أن قال... إذ أنه  حسبما يؤمن به، حتى لو كان هَا الإيمان إيماناً ببعض الخرافات....

مهما تبلل هَ  المعتقدات من السخافة فهي أفضل من عدم احعتقاد في شيء على 

الإطلاق(
(145)

. 

 

  

                                           
 232( وليم كلي رايط، تاريخ الفلسفة الحديثة، ص144)

 88-87( هنزي لنك، العودة إلى الإيمان، ص145)
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 المصادر :

 2118، ص5، الجوهري، الصحاج، ج688، ص2الأزدي، جمهرة اللغة، ج. 

  الزوزنذي، عمرو بن كلثذوم فذي المعلقذة الخامسذة، كتذاب شذرج المعلقذات السذبع، أبذي عبذد الله

 .111لجنة التحقيق في الدار العالمية، ص

  326، ص 4، إيميل برهييه، تاريخ الفلسفة، ج97كوبلستون، تاريخ الفلسفة، ص. 

 10فريال خليفة، الدين والسياسة في فلسفة الحداثة، ص. 

 ( والذذَي نسُِذذب إلذذى الذذدين الطبيعذذي مذذن هذذَا الجانذذب، 1729-1675مثذذل صذذمويل كذذلارك )م

 346، ص4هييه، تاريخ الفلسفة، جاندر، إميل ير

  ولذيم جذيمس إيذرل، مذدخل إلذى 434يوسف كذرم، إبذراهيم مذدكور، درس فذي الفلسذفة، ص ،

 .300الفلسفة، ص

  العفو أو التكفير أو الفداء: وهو زعم النصارئ بأن رحمة الله اقتضط صلب ابنه الوحيذد وهذو

 ين تدنسوا جراء خطي ة أبيهم.المسيل بعد أن ظهر في شكل إنسان وذلك لتطهير بني ادم الَ

 م1749، د. عماد الدين خليل. وحبذلاس فيزيذا،ي فرنسذي )26العلم في مواجهة المادية، ص- 

م( زعم أنه ح حاجة لفرض وجود الإله في فهم نشأت الكذون وحركتذه، وأنذه يمكذن أن 1827

يوضذع الكذون  يفسر ذلذك مذن خذلال قوانينذه الداخليذة، ولذَلك كذان يعتقذد بذأن المعرفذة الكاملذة

 .806، ص2وقوانينه تمكن من التنبؤ بكل تفاصيل المستقبل. اندر: دليل إكسفورد، ج

 بول بارجيه، وهي مسألة يشير إليها هيوم بنفسذه، 218كتاب الموتى للمصريين القدماء، ص ،

 .54اندر: التاريخ الطبيعي للدين، ص

 2معاني، تفسذير القذران، ج، والس395، ص2الواحدي، الوسيي في تفسير القران المجيد، ج ،

، ويرئ ابن القيم بأن السذاحر يمكذن أن يكذون لذه تذأثير علذى الرا،ذي وعلذى المر،ذي. 204ص

 . 635اندر: ابن القيم، تفسير القران الكريم، ص

 وفيه إشارة إلى 556-555، ص894، 2الحديث طويل وقد صححه الألباني في السلسلة، ج .

ه وسلم، وأنه يأكل الهدية وح يأكل الصدقة، وعليه خذاتم زمن ومكان بعثة محمد صلى الله علي

 . النبوة مع الإشارة إلى موضعه من جسد  

 ذكر ابن تيميذة فذي كتابذه هذَا هذَين المسذلكين 544 -543ابن تيمية، شرج الأصفهانية، ص ،

، اندر، الشخصي والنوعي وضرب لكل مسلك أمثلة، بمن اهتدئ به إلى صدق نبوة محمد 

  547 -539ص

 ( عالم ديني ولد بفرنسا، وكان أحد أبرز قادة الحركة الإصلاحية 1564-1509جان كالفن )م

 .510 -507البروتستانتية في جنيف. اندر: جورج طرابيشي، معجم الفلاسفة، ص

 ( وهذذو طبيبًذذا أسذذبانياً رفذذض كثيذذر مذذن العقا،ذذد الكنسذذية 1553-1511ميكا،يذذل سذذرفيتوس )

م. اندذذر: قصذذة 1553يذذه بالإعذذدام حرقذذاً وأحذذرق بالفعذذل سذذنة المحرفذذة منهذذا التثليذذث حكذذم عل

 .247، ص 24الحضارة، ديوارنط، ج

  والخطي ذة عقيذدة أدخلتهذا الكنيسذة إلذى النصذرانية 113أرنولد تذوينبي، تذاريخ البشذرية، ص .

تقوم على فكذرة اسذتحقاق بنذي ادم العقذاب علذى الخطي ذة التذي ارتكبهذا أبذوهم، ولكذن مقتضذى 
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طل ب العفو عنهم، ومقتضى العدل تطلب احفتداء، ولم يكن هناك طريقا إح بافتداء رحمة الله تت

خطي ة بني ادم بابنه الوحيد، فيدهر على شذكل إنسذان ويعذي  كمذا يعذي  الإنسذان ثذم يصذلب 

 .   160-159ظلما وبهَا تكفر خطي ة البشر. اندر: أحمد شلبي، المسيحية، ص

 عتقاد بأن هناك إلها وكا،نا أسمى خيرا حكيما قد خلق العالم مَهب الربوبية أو المؤلهة: هو اح

 . 423لكنه لم يعد يتخل فيه. اندر: جوناثان ري، الموسوعة الفلسفية المختصرة، ص

  135، أحمد أمين،كتاب الأخلاق، ص203، 194أندريه كريسون، المشكلة الأخلاقية، ص. 

 جتماعية من خلال أسباب اقتصادية وهي الماركسية: فلسفة مادية تفسير التاريخ والدواهر اح

 310، 2(، اندر: جميل صلبيا، ج1813-1818تنسب إلى كارل ماركس )

 


